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र 


प्पञके असत्यत्वमे हेतु 
आदावन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेऽपि तत्तथा। 
वितथः सदूणाः सन्तोऽवितथा इव लक्षिताः ।॥ ३९॥ 


जो आदि ओर अन्तम नहीं दै कह वर्तमानम भी वैसा [ अर्थात्‌ असद्रूष] 
ही दै। ये पदार्थसमृह असत्‌के समान होकर भी सत्‌ जैस दिखायो दते रै ॥ ३१॥ 


सप्रयोजनता तेषां स्वप्रे विप्रतिपद्यते। 
तस्मादाद्यन्तवत्त्वेन मिथ्यैव खलु ते स्मृताः ॥ ३२॥ 


उन (जाग्रत्‌ पदार्थो) कौ सप्रयोजनता स्वप्नावस्था असिद्ध हो जाती है। 
अतः आदि- अन्तयुक्त होनेके कारण वे निश्चय दही मिध्या माने गये रै ॥ ३२॥ 

वैतथ्ये कृतव्याख्यानौ वैतध्यप्रकरणमे इन दोनो श्लोकोकी 
व्याख्या कौ जा चुकी दै। यहां संसार 
ओर मोक्षके भावके प्रसद्गमं उन 
प्रसद्धेन पठितौ ॥ ३१-३२॥ फिर पद्‌ दिया है॥ ३१-३२। 


एलोकाविह  संसारमोक्षाभाव- 


सर्वे धर्मां मृषा स्वप्रे कायस्यान्तर्निदर्णनात्‌। 
संवृतेऽस्म्प्रदेणो वै भूतानां दर्शनं कुतः ३३ ॥ 
जव कि शरीरके भीतर देखे जानेके कारण स्वप्रावस्थामे सभी पदार्थ 
मिथ्या है तौ इस संकुचित स्थानम (निरवकाश ब्रह्मे) ही भृतोंका दरशन 
कैसे हो सकता है 2॥ ३३॥ 
निपित्तस्यानिपित्तत्वमिष्यते इन श्लोकोद्रारा' निमित्तस्यानिमि- 
नत्वमिष्यतै भृतदर्शनात्‌'' (४। २५) 


हौ अर्का विस्तार किया 


भूतदर्णनादित्ययमर्थः प्रपञ्च्यत 


इस श्लीकके 


एतैः श्लोकैः ॥ ३३॥ गया रै ॥ ३३॥ 
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स्तप्रका यिश्यात्वतिरूपण 
न युक्तं दर्णनं गत्वा कालस्यानियमाद्रतौ । 
प्रतिबद्धश्च वै सर्वस्तस्मिन्देशो न विद्यते ॥ ३४ ॥ 
देणान्तरमं जानेमे जो समय लगता है [ स्वप्रावस्थामें] उसका नियम न 
तक कारण स्वप्रके पदार्थोको उनके पास जाकर देखना तो सम्भव नही 
>| दमके सिना जागनेषर भी कोई उस (स्वप्र) देशमें नहीं रहता ॥ ३४॥ 


जागरिते गत्यागमनकालो जागृतिमें जो आने- जानेके समय 
> ओर प्रमाणसिद्धं देश नियत हैँ उनका 
नियतो देशः प्रमाणतो यस्तस्या ६. ४: 

नियम न रौनैके कारण स्वप्रावस्थाम 
नियमान्नियमस्याभावात्स्वप्रे न देशान्तरे जाना नहीं हौता-- यह इसका 


देणान्तरगमनपित्यर्थः ॥ ३४॥ अभिप्राय रै॥ ३४॥ 


मित्राद्यैः सह॒ संमन््य संबुद्धो न प्रपद्यते। 

गृहीतं चापि यत्किचित्प्रतिवद्धो न पश्यति ।। ३५ ॥ 

[स्वप्रावस्थामे] मित्रादिके साथ मनत्रणा कर [वह स्वप्रदशीं पुरुष] 
जागनेपर उसे नहीं पाता; तथा उसने जो कृच्छ [ स्वप्रावस्थारे ] ग्रहण किया 
होता है उसे जागनेपर नहीं देखता॥ ३५॥ 

मित्राद्यैः सह संमन्य तदेव [ स्वप्रमे] मित्रादिके साथ मन्त्रणा 
पन््रणां प्रतिबुद्धो न प्रषद्यते। करके जाग पडुनेपर फिर उसी मन्त्रणाको 

नहीं पाता ओर [उस समय] उसने जी 


कुछ स्वर्णादि ग्रहण किया होता है उसे भौ 
न प्राप्ोति। अतश्च न देशान्तरं प्राप नौं करता । इसलिये भी स्वप्रावस्थामे 


गृहीतं च यत्किचिद्धिरण्यादि 


गच्छति स्वप्रे ॥ ३५॥ वह किसी देशान्तरको नदीं जाता ॥ ३५॥ 
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[का । 


स्वप्रे चावस्तुकः कायः पृथगन्यस्य दर्शनात्‌। 
यथा क्ायस्तथा सर्वं चित्तदृश्यमवस्तुकम्‌॥ ३६ ॥ 


स्वप्रमे जो शरौर होता रै वह भौ अवस्तु है, क्योकि उससे भिन्न एक 
दुसरा शरीर [ शय्यापर पड़ा हुआ] देखा जाता है । जैसा वह शरीर टै वैसा 


ही 

स्वप्रे चाटन्दृश्यते य: कायः 
सोऽवस्तुकस्ततोऽन्यस्य स्वाप- 
देणस्थस्य पृथक्तायान्तरस्य 


दर्शनात्‌। यथा स्वप्रदृश्यः 
कायोऽसंस्तथा सर्वं चित्तदृश्य- 
मवस्तुकं जागरितेऽपि चित्तदृश्यत्वा - 
दित्यर्थः। स्वप्रसमत्वा- 


दसज्नागर्तिमपीति प्रकरणार्थः ॥३६॥ 


~ 


टौ सम्पूर्णं चित्तदृश्य अवस्तुरूप दै ॥ ३६॥ 


स्वप्रमे घूमता हआ जो शरीर 
देखा जाता है वह अवस्तु रै, क्योकि 
उस स्तप्रप्देशस्थ शरौरसे भिन्न एक 
ओर शरीर [ शय्यापर पड़ा हुआ] देखा 
जाता है। जिस प्रकार स्वप्रमे दिखायी 
देनेवाला शरीर असत्‌ है उसी प्रकार 
जागरित अवस्थामें सारा चित्तदृश्य, 
केवल चिच्तका ही दृश्य होनेके कारण, 
असत्‌ है -- यह इसका तात्पर्य है । प्रकृत 
अर्थं यह हआ कि स्वप्रके समान 
होनेके कारण जाग्रत्‌ अवस्था भौ असत्‌ 
ही है॥ ३६॥ 


स्वप्र ओर जाग्रतृका कार्या कारणत्व व्यावहारिक है 


इतश्चासत्वं जाग्रद्स्तुनः -- 


ग्रहणाज्नागरितवत्तद्धेतुः 
तद्धेतुत्वात्त्‌॒ तस्यैव 


जाग्रत्पदाधोका तत्ता इसलिये भी 
है कि- 
स्वप्र इष्यते । 
ससज्नागरितमिष्यते ।। ३७॥ 


जाग्रतृके समान ग्रहण किया जानेके कारण स्वप्र उसका कार्य माना जाता 
दै । किन्तु जाग्रतका कार्य हौनेके कारण स्वप्द्रष्टाके लिये ही जाग्रत्‌-अवस्था 


सत्य मानी जाती दै॥ ३७॥ 
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न्णाषाषषषिो 


जागरितवज्नागरितस्य इव 
ग्रहणाद्‌ ग्रा्यग्राहकरूपेण स्वप्रस्य 
तज्नागरितं हेतुरस्य स्वप्रस्य स 
स्वप्रस्तद्धेतुर्जागरितकार्यमिष्यते । 
तद्धेतुत्वाजागरितकार्यत्वात्तस्यैव 
स्वप्रदृश एव सज्नागरितं न 
त्वन्येषाम्‌। यथा स्वप्र इत्यभि- 
प्रायः। 

यथा स्वप्रः स्वप्रदृ् एव 
सन्साधारणविद्यमानवस्तुवदव 
भासते तथा 
त्साधारणविद्यमानवस्तुवदव - 
भासमानं न तु साधारणं 
विद्यमानवस्तु स्वप्रवदेवेत्यभि- 
प्रायः ॥ ३७॥ 


तत्कारणत्वा- 


ननु स्वप्रकारणत्वेऽपि 
जागरितवस्तुनो न स्वप्र 
वदवस्तुत्वम्‌। अत्यन्तचलो दि 
स्वप्नो जागरितं तु स्थिरं लक्ष्यते। 
सत्यमेवमविवेकिनां स्यात्‌। 
विवेकिनां तु न कस्यचिद्रस्तुन उत्पादः 


प्रसिद्धोऽतः-- 


जागरितके समान ही ग्राह्य 
ग्राहकरूपसे स्वप्रका भो ग्रहण होनेसे 
इस स्वप्रावस्थाका जाग्रत्‌ कारण है, 
इसलिये वह स्वप्ावस्था तद्धेतुक यानी 
जाग्रतका कार्य मानी जाती है। तद्धेतुक 
अर्थात्‌ जाग्रतुका कार्यं हौनेके कारण 
उस स्वप्द्ष्टके ही लिये जाग्रत्‌ 
अवस्था सत्य दै, ओरोके लिये नहीं; 
जैसा कि स्वप्र-- यह इसका तात्पर्य है । 

जिस प्रकार स्वप्र स्वप्दरष्टाको ही 
सत्‌ अर्धात्‌ साधारण विद्यमान वस्तुके 
समान भासता टै उसौ प्रकार उसका 
कारण होनेसे जाग्रतकौ भी साधारण 
विद्यमान वस्तुक समान प्रतीति होती 
है। किन्तु वस्तुतः स्वप्रके समान ही 
वह साधारण विद्यमान वस्तु है नर्ही - यह 
इसका अभिप्राय रै ॥ ३७॥ 


शका स्वप्रके कारण होनेपर भी 
जाग्रत्पदार्थोका स्वप्रके समान अवस्तुत्व 
नही दै, क्योकि स्वप्र तो अत्यन्त 
चञ्चल दै, किन्तु जाग्रत्‌-अवस्था स्थिर 
देखी जाती है। 

समाधान--ठीक दै, अविवेकियोकि 
लिये एेसौ बात हो सकती है; किन्तु 
विवेकियोको तो किसी वस्तुकौ उत्पतति 
सिद्ध हौ नहँ है । अतः-- 
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माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गौ काण 


उत्पादस्याप्रसिद्धत्वादजं 


सर्वम॒दाहतम्‌ । 


न च भृतादभृतस्य सम्भवोऽस्ति कथञ्चन॥३८॥ 


उत्यिके प्रसिद्ध न होनेके 
सिवा सत्‌ वस्तुमे असत्‌कौ 


अप्रसिद्धत्वाद्‌त्पादस्यात्मेव 
सर्वमित्यजं सर्वमदादतं वेदान्तेषु 
` मबाह्याभ्यन्तगो 0 
(पुर उ० 


यदपि मन्यमे जागरितात्सतो 


ह्यजः 
२। १। २) इति। 


ऽसत्स्वप्रो जायत इति तदसत्‌॥ 
न भृताद्विद्यमानादभृतस्यासतः 
सम्भवोऽस्ति लोके। न द्यासतः 


छणविषाणादेः सम्भवो दुष्टः 
कथञ्चिदपि॥ ३८॥ 
ननृक्तं त्वयैव स्वप्रो जागर्ति 


कार्यमिति तत्कथमुत्पादो ऽप्रसिद्ध 
इत्युच्यते ? 

शृणु तत्र यथा कार्यकारण 
भावोऽस्माभिरभिप्रेत इति -- 


भज ही कटा जाताद्‌ 


नी उत्पति किसी प्रकार हौ भो नां सकती ॥ ३८॥ 


उत्पत्तिके सिद्ध न रौनेसे सव 


दसलियै वेदान्ती 


आत्मा ही रै 
""मवाद्याभ्यन्तरौ राजः '' इत्यादि रूपसे 


सवको अज ही कटा रै। ओर तुम जो 


मानते रो कि मत्‌ जागतुे भसत्‌ म्वप्रकौ 
उत्पति होती टै, सो भौ ठीक नही, कयाकि 
लोकमं भृत-- विद्यमान वस्तुमे भमतक्रा 


जन्म नहीं हआ करता। णणभुद्गादि 


अमत्पदा्थौकरा जन्म कमो भौ प्रकार 


टैम्बनमे तहां आतता ॥ ३८ ॥ 


शका-यह तो तुम्दने कटा था 
कि स्वप्र जागस्तिका कार्य रै; फिर 
फेसा क्यो कहते हो कि उत्पति सिद्ध 
ही नहीं रोती? 


समाधान-हम जिस प्रकार उनका 


कार्य कारणभाव मानते रै, सो सुनो-- 


असज्नागरिति दृष्टा स्वप्रे पश्यति तन्मयः । 
असत्स्वप्रेऽपि दृष्टा च प्रतिबुद्धो न पश्यति ॥ ३९॥ 
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[जोव] जाग्रत्‌ अवम्थामं अमत्पदार्थोको देखकर उन्दकि संस्कारसे युक्त 


खता रै 


उन्दे स्वप्रमं 


गनेपर उन्हे नहीं दखता ॥ 


असदविद्यमानं  रज्नुसर्पं- 
वद्विकल्पितं वस्तु जागरिते दृष्टा 
स्वप्रेऽपि 


-जागरितवदग्ाद्यग्राहकरूपेण 


तद्धावभावितस्तन्मयः 


विकल्पयन्प्यति। तथासत्स्वप्रे 
पि दृष्टा 


प्टयत्यविकल्पयन्‌। च शब्दात्तथा 


च प्रतिबद्धो न 
जागरितेऽपि दृष्टा स्वप्रे न 
पश्यति कदाचिदित्यर्थः। तस्मा- 
ज्नागरितं स्वप्रहेतुरुच्यते न तु 


परमार्थसदिति कृत्वा ॥ ३९॥ 


रै, किन्तु स्वप्रावस्थामे भो असत्पदार्थोको ही देखकर 


जागरिते. अवस्थामे असत्‌ अर्थात्‌ 
रलनम सर्पके समान कल्पना किये हए 
अविद्यमान पदार्थोको देखकर उनके 
भावस भावित हो स्प्रमे भी तन्मयभावसे 
जागरितके समान ग्राह्यः ग्राहकरूपसे 
विकल्प करता हआ उन्हं देखता है । 
तथा असत्‌ पदार्थोको 


स्वप्रमे भी 
देखकर जागनेपर विकल्प न करनेके 
कारण उन्टे नहीं देखता। " च' शब्दसे 
यह अभिप्राय है कि इसी प्रकार कभी 
जाग्रतूमे देखकर भी उन पदार्थोको 
स्वप्रमे नहीं देखता। इसीलिये यह कटा 
जाता रै कि जाग्रत्‌ अवस्था स्वप्रका 
कारण दै, उमे परमार्थसत्‌ मानकर एेसा 
नहीं कटा जाता॥ ३९॥ 


परमार्थतस्तु न कस्यचित्केनचि - 
दपि प्रकारेण कार्यकारणभाव 
उपपद्यते। कथम्‌ ?-- 


नास्त्यसद्धेतुकमसत्सदसद्धेतुकं 


परमार्थतः तो किसीका किसी भी 
प्रकार कार्यं कारणभाव होना सम्भव नहीं 
दै । किस प्रकार ? [ सो बततलाते है - ] 


तथा। 


सच्च॒ सद्धेतुकं नास्ति सद्धेतुकमसत्कुतः । ४० ॥। 


न तो असत्‌ पदार्थं ही असत्‌ कारणवाला दै ओर न सत्‌ पदार्थ ही 
भसत्‌ कारणवाला दै । इसी प्रकार सत्‌ पदार्थं भी सत्‌ कारणवाला नहीं हैः 
फिर असत्‌ पदार्थं ही सत्‌ कारणवाला कैसे हो सकता है ?॥ ४०॥ 
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न ये 


नास्त्यसद्धेतुक मसच्छश- 
विषाणादि हेतुः कारणं यस्यासत्‌ 
एव खकुसुमादेस्तदसद्धेतुकमसन्न 
विद्धते। तथा सदपि घटादि- 
वस्तु असद्धेतुकं शशविषाणादि 
कार्य नास्ति। तथा सच्च 
घटादि विद्यमान 
नास्ति। 
सत्कार्यमसत्कुत एव सम्भवति? 


विद्यमानं 
घटादिवस्त्वन्तरकार्य 
न चान्यः कार्यकारणभावः 
सम्भवति शक्यो वा कल्पयितुम्‌ ? 
अतो विवेकिनामसिद्ध एव कार्य 
कारणभावः कस्यचि- 


दित्यभिप्रायः॥ ४०॥ 


पुनरपि जाग्रत्स्वप्रयोरसतोरपि 
कार्यकारणभावाशङ्धामपनयन्‌ 


आह-- 


विपर्यासाद्यथा 


असत्‌ कारणवाला असत्‌ पदार्थं 
भी नहीं रै- जिस आकाशपुष्प आदि 
असत्पदार्धका कोई शशद्धादि असत्‌ 
कारण हो एेसा कोई असद्धेतुक असत्‌ 
पदार्थं भो विद्यमान नहीं है। तथा 
घटादि सद्रस्तु भी असद्धेतुक अर्थात्‌ 
शशविषाणादि [ असत्पदार्थ] का कार्य 
नहीं है । इसी प्रकार सत्‌ यानी विद्यमान 
घट आदि किसौ अन्य सद्रस्तुका भी 
कार्य नहीं है । फिर सत्‌का कार्य असत्‌ 
ही कैसे हो सकता है? इनके सिवा 
किसी अन्य कार्य कारण-भावकौ न 
तो सम्भावना है ओर न कल्पना ही 
की जा सकती दै। अतः तात्पर्यं यह 
है कि विवेकि्योके लिये तो किसी 
वस्तुका भी कार्य कारणभाव सिद्ध है 
हो नर्ही॥ ४०॥ 


जाग्रत्‌ ओर स्वप्र असत्‌ होनेपर 
भी उनके कार्य कारणभावके सम्बन्धे 
जो शङ्का है उसकी निवृत्ति करते हए 
फिर भी कहते रै 


-जाग्रदचिन्त्यान्भृतवत्स्पुशोत्‌ । 


तथा स्वप्रे विपर्यासाद्धधमस्तित्रेव पश्यति । ४९॥ 


जिस प्रकार मनुष्य श्रान्तिवश जाग्रत्कालीन अचिन्त्य पदार्थोको 
यथार्थवत्‌ ग्रहण करता दै उसी प्रकार स्वप्रे भ भ्रान्तिविश [स्वप्रकालीन ] 


पदार्थोको वहीं (उसी 
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अवस्थामे) देखता है ॥ ४१॥ 
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काक्का 


विपर्यासादविवेकतो 

-जाग्रज्नागरितेऽचिन्त्यान्भावा- 
नशक्यचिन्तनीयान्‌ रनज्नुसर्पादीन्‌ 
भूतवत्परमार्थवत्स्पृणान्निव 
विकल्पयेदित्यर्थः कश्चिद्यथा, तथा 
स्वप्रे विपर्यासाद्धस्त्यादीन्धर्मान्‌ 
पश्यन्निव विकल्पयति; तत्रैव 
पश्यति न तु जागरितादुत्पद्य- 
मानानित्यर्थः॥ ४१॥ 


यथा 


जिस प्रकार कोई पुरुष 
विपर्यास अधात्‌ अविवेकके कारण 
जाग्रत्‌ अवस्थामे रजु सर्पादि अचिन्तनीय 
अर्थात्‌ जिनका चिन्तन नहीं किया जा 
सकता एसे पदार्थको भृत-- परमार्थवत्‌ 
स्पर्श करते दए से कल्पना करता है। 
उसौ प्रकार स्वप्रमे विपर्यासके कारण 
ही वह हाथी आदिको देखता हआ 
सा कल्पना करता रै; अर्थात्‌ उन्द वह 
उसी अवस्थामे देखता दै, न कि 
जाग्रतसे उत्पत्न होते हए ॥ ४१॥ 


जगदुत्पक्तिका उपदेश किनके लिये है 


उपलम्भात्समाचारादस्तिवस्त॒त्ववादिनाम्‌ । 
जातिस्तु देशिता वुद्धैरजातेस्त्रसतां सदा ।॥ ४२॥ 
[ वस्तुओंकौ ] उपलब्धि ओर [ वर्णाश्रमादि} आचारके कारण जो पदार्थोकौ 
सत्ता स्वीकार करते हँ तथा अजातिसे भय मानते रँ, विद्रा्नोनि सर्वदा उन्दीकि 


लिये जातिका उपदेश दिया दै॥ ४२ 


यापि बुद्धरद्ैतवादिभि- 
-जतिर्देशितोपदिष्टा, 


उपलम्भस्तस्माद्‌ पलब्धे रित्यर्थः; 


उपलम्भनम्‌ 


समाचाराद्रर्णाश्रमादिधर्मसमा- 
चरणात्‌, ताभ्यां हेतुभ्यामस्ति- 


वस्तुत्ववादिनाम्‌ अस्ति वस्तु 


तथा बुद्ध यानौ अद्रैतवादौ विद्रानोनि 
जो जाति ( जगत्‌कौ उत्पत्ति) का उपदेश 
दिया है [उसका यह कारण है-] 
उपलम्भनका नाम उपलम्भ दै उस 
उपलम्भ अर्थात्‌ उपलब्धिसे ओर 
समाचार वर्णाश्रमादि धर्मोकि सम्यक्‌ 
आचरणमे--इन दोनो कारणोसे वस्तुओंका 
अस्तित्व माननेवाले अर्थात्‌ ` [दैत 
पदार्थोका ] वस्तुत्व है ' एेसा कहनेवाले 
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भाव इत्येवं वदनशीलानां | दृढ आग्रह, श्रद्धालु आर मन्द विवेकणोल 

। ६ | पुरुषोको | ब्रह्ात्मैक्यवोधको प्रारूप] 
दृढाग्रहवतां श्रद्धानाना मन्द- | _ ~ 3 

| अर्थक उपायरूपसे उस जातिका उपदेश 

विवेक्िनामर्थोपायत्वेन सा दिया रै [उसमें उनका यही तात्पयंदै 


देशिता जातिः। तां गृह्णन्तु 


तावत्‌। वेदान्ताभ्यासिनां तु 
स्वयमेवाजाद्रयात्पविषयो विवेको 
भविष्यतीति न तु परमार्थ 


बुद्धया। ते हि श्रोत्रियाः स्थूल 


कि] "अभी वे भलेहौ उसे स्वीकार कर्‌ 
ले, परन्तु वेदान्तका अभ्यास करते 
करते उन्हे स्वयं ही अजन्मा भौर 
अद्वितीय आत्मा सम्बन्धी विवेक हौ 


जायगा" उन्दने परमार्थवुद्धिमे उसका 


उपदेश नहीं दिया; क्योकि वै केवल 


श्रुति परायण वितं 
होनेके कारण अपना नाश मानते हुए 


तरको लोग स्थुलवुद्धि 


बुद्धित्वादजातेः अजातिवस्तुनः | अजाति अर्थात्‌ जन्मरहित वस्तुसे सदा 
सदा त्रस्यन्त्यात्पनाशं मन्यमाना | भय मानते रै यरे इसका तात्य दे 

यही बात हमने '* उपायः सोऽवताराय" ' 
अविवेकिन इत्यर्थः । उपायः 


सोऽवतारायेत्युक्तम्‌॥ ६२॥ 


इत्यादि श्लोकम (अद्रैतप्रकरण 


श्लो १५ मं) कटी टै ॥ ४२॥ 


सन्मार्गगामी द्वैतवादियोकी गति 


अजातेस्त्रसतां 


तेषामुपलम्भाद्वियन्ति 


ये। 


जातिदोषा न सेत्स्यन्ति दोषोऽप्यल्पो भविष्यति ।॥ ४३॥ 


द्रैतको उपलब्थिके कारण जो विपरीत मार्गे प्रवृत्त होते रै 


अजातिै 


भय माननेवाले उन लोगोके लिये जातिसम्बन्धौ दोष सिद्ध नहीं हौ सकते, 
[करयोकि द्वैतवादी होनेषर भी वे सन्मार्गं प्रवत तो दृष ही रहते दै] । [ ओर 
यदिदहोगा भी तो] थोढा-सा ही दोष होगा॥ ४३॥ 


शां० भा०] 


अलातष्ान्तिप्रकरण 
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ये चैवपुपलम्भात्समाचारा- 
च्याजातेरजातिवस्तुनस्त्रसन्तो ऽस्ति 
तस्त्वित्यद्रयादात्पनो वियन्ति 
विरुद्धं यन्ति द्वैतं प्रतिपद्यन्त 


इत्यर्थः| तेषामजातेस्त्रसतां 
श्रहधानानां सन्पार्गावलम्विनां 


-जातिदोषा जात्युपलम्भधकृता दोषा 
न सेत्स्यन्ति सिद्धिं नोपयास्यन्ति, 
विवेकमार्गप्रवृत्तत्वात्‌। यद्यपि 
कश्चिदोषः स्यात्सोऽप्यल्प एव 
भविष्यति । सम्यग्दर्णनाप्रतिपत्तिटेतुक 
इत्यर्थः ॥ ४३॥ 


जो लोग इस प्रकार [ पदार्थोक ] 
उपलब्धि ओर [ वर्णाश्रमादिके ] आचारोके 
कारण अजन्मा वस्तुसे डरनेवाले हैँ ओर 
"द्रत पदार्थं दै" ेसा समञ्जकर अद्रय 
आत्मामे विरुद्ध चलते है, अर्थात्‌ द्वैत 
स्वौकार करते रँ, उन अजातिसे भय 
माननेवाले श्रद्धालु ओर सन्मार्गावलम्बी 
पुरुषोको जातिदोष ` जातिकौ उपलब्धिके 
कारण होनेवाले दोष सिद्ध नहीं होगे, 
क्योकि वे तिवेकमार्गमें प्रवृत्त रैं । ओर 
यदि कु दोष होगा भी तो वह भी अल्प 
हौ होगा; अर्थात्‌ केवल सम्यग्दर्शनकी 
अप्रापिके कारण होनेवाला दोष ही 
होगा॥ ४३॥ 


उपलब्धि ओर आचरणकी अप्माणता 


ननृपलम्भसमाचारयोः प्रमाण 
त्वादस्त्येव द्वैतं वस्त्विति, न; 
उपलम्भसमाचारयोर्व्यभिचारात्‌ । 


कथं व्यभिचार इत्युच्यते -- 


उपलम्भात्समाचारान्मायाहस्ती 


उपलम्भात्समाचारादस्ति 


यदि कटो कि उपलब्धि ओर 
भचरण तौ प्रमाण है, इसलिये द्रैतवस्तु 
हैदही तौ एेसौ बात नहीं है; क्योकि 
उपलब्धि ओर भआाचरणका तो व्यभिचार 
भी होता रै। किस प्रकार व्यभिचार 
होता है? सो बतलाया जाता टै- 


यथोच्यते। 
वस्तु तथोच्यते॥ ठ॥ 


उपलब्मि ओर आचरणके कारण जिस प्रकार मायाजनित हाथीको [हाथी 
रै '--इस प्रकार] कटा जाता है उसी प्रकार उपलब्धि ओर आचरणके कारण 


"वस्तु है' एेसा कटा जाता है॥ ४४॥ 
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२३० 


२३० 

उपलभ्यते दि मायाहस्ती 
हस्तीव हस्तिनमिवात्र 
समाचरन्ति, बन्धनारोहणादिहस्ति 
सम्बन्धिभिर्धर्रहस्तीति चोच्यते 
ऽसन्नपि यथा तधेवोपलम्भा- 
त्सपाचाराददरैतं भृदरूपपस्ति 
 वस्त्वित्युच्यते। तस्मान्रोपलम्भ- 


समाचारौ द्वैतवस्तुसद्धावे देत्‌ भवत 
इत्यभिप्रायः ॥ ४४॥ 


हाथीके समान ही मायाजनित 
हाथी भौ देखनेमे आता है । हाधीके 
समान हौ यहाँ [ मायाहस्तीके साथ] 
भी बन्धन आरोहण आदि हस्तिसम्बन्धी 
धरमोद्रारा व्यवहार करते रै । जिस प्रकार 
असत्‌ होनेपर भी वह ' हाथो है' एेसा 
कटा जाता है, उसी प्रकार उपलब्धि 
ओर आचरणके कारण भेदरूप द्रैतवस्तु 
है-एेसा कहा जाता है । अतः अभिप्राय 
यह रै कि उपलब्धि ओर आचरण द्वैत 
वस्तुके सद्धावमे कारण नहीं दै ॥ ४८॥ 


एरमार्थ कस्तु क्या है? 


किं पुनः परमार्थसद्वस्तु 
यदास्पदा -जात्याद्यसदवुद्धय 
इत्याह -- 


अच्छा तो जिसके आश्रयसे जाति 
आदि असदरु्धियां होती ह वह परमार्थ 
वचस्तु क्या दै? इसपर कहते ठ 


जात्याभासं चलाभासं वस्त्वाभासं तथैव च। 


अजाचलमवस्तुत्वं विज्ञानं 


शान्तमद्वयम्‌ ॥ ४५५ ॥ 


जो कुर जातिके समान भासनेवाला, चलके समान भासनेवाला ओर वस्तुके 
ममान भासनेवाला रै वह अज, अचल ओर अवस्तुरूप शान्त एवं अद्वितीय 


विजान ही दै॥ ४५॥ 

अजाति सज्नातिवदवभासत 
इति जात्याभासम्‌। तद्यथा 
देवदत्तो जायत इति। चलाभासं 


चलपिवाभासत इति। यथा स 


जो अजाति होकर भी जातिवत्‌ 
प्रतीत हो उमे जात्याभास कहते हैः 
उसका उदाहरण, जँसे- देवदत्त उत्पन्न 
होता दै। जो चलके समान प्रतीत हो 
उसे चलाभासं कहते है; जैसे--वही 
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एव देवदत्तो -गच्छतीति। देवदत्त जाता है । ' वस्त्वाभासम्‌" वस्तु 
धर्मी द्रव्यको कहते है, जो उसके समान 
प्रतीत हौ वह वस्त्वाभास दै । जैसे- वही 
देवदत्त गौर ओर दीर्घं है । देवदत्त उत्पन्न 
होता है, चलता है तथा वह गौर ओर 
इति। जायते देवदत्तः स्यन्दते दीर्घं है --इस प्रकार भासता है, किन्तु 
दीर्घो गौर इत्येवमवभासते। परमार्थतः तौ अज, अचल, अवस्तुत्व 
ओर अद्रव्यत्व ही दै। एेसा वह कौन 


२ त्किं तदेवं दै 2 [इसपर कहते रै- ] विज्ञान 
द्रव्यं च। किं तदेवेप्रकारम्‌? ह . ॥ न आदिते 
अर्थात्‌ विज्ञपि तथा वह जाति आदि 


विज्ञानं विज्ञमिः। जात्यादि- रहित होनेके कारण शान्त है ओर 
रहितत्वाच्छान्तम्‌। अत एवाद्रयं च इसौसे अद्रय भ है -एेसा इसका तात्पर्य 
तदित्यर्थः ॥ ४५॥ है॥ ४५॥ 


वस्त्वाभासं वस्तु द्रव्यं धर्मि 
तद्वदवभासत इति वस्त्वाभासम्‌ । 
यथा स एव देवदत्तो गौरो दीर्घं 


परमार्थतस्त्वजमचलमवस्तुत्व - 


एवं न जायते चित्तमेवं धर्मा अजाः स्मृताः । 
एवमेव विजानन्तो न पतन्ति विपर्यये ।। ६॥ 


इस प्रकार चित्त उत्पन्न नहीं दता; इसीसे आत्मा अजन्मा माने गये ह। 
पसा जाननेवाले लोग ही भ्रमर्मे नहीं पडते॥ ४६॥ 

एवं यथोक्तेभ्यो हेतुभ्यो न इस प्रकार उपर्युक्त रैतुओंँसे ही 
चित्तका जन्म नहीं होता ओर इसीमे 
्रह्मवेत्ताओंने धर्म॑यानी आत्माओंको 
जाः स्मृता ब्रह्मविद्धिः। धर्मां अजन्मा माना है । भिन्न-भिन देका 
अनुवर्तन करनेवाला होनेसे एक अद्वितीय 
आत्मके लिये ही उपचारसे ' धर्माः ' इस 
दद्रयस्यैवोपचारतः । बहुवचनका प्रयोग किया गया है। 


जायते चित्तमेवं धर्मा आत्मानो- 


इति बहुवचनं देहभदानुविधायित्वा- 
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एवमेव यथोक्तं विज्ञानं 
जात्यादिरदितमद्रयमात्मतत्त्वं 
विजानन्तस्त्यक्तबाहौषणाः 
पतन्त्यविद्याध्वान्तसागरे विपर्यये । 
"तत्र॒ को मोहः कः 


एकत्वमनुपश्यतः '' ( ई० उ० ७ ) 


पुनर्न 


शोक 


इत्यादिमन्त्रवर्णात्‌ ॥ ४६॥ 


-माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गौऽ काऽ 


इसी प्रकार-- उपर्युक्तं विजञानको 
अर्थात्‌ जाति आदिरहित अद्वितीय 
आत्मतत्वको जाननेवाले बाह्म एषणाओमे 
मुक्त हए लोग फिर विपयंय अर्थात्‌ 
अविद्यारूप अन्धकारक समुद्रम नहीं 
गिरते ' उस अवस्थामें एकत्व देखनेवाले 
पुरुषको क्या मोह ओर क्या शोक हो 
सकता दै ?'" इत्यादि मन्त्रवर्णे यही 
वरात प्रमाणित होती रै॥ ४६॥ 


विज्ानाभासमे अलातस्फुरणका दृण 


यथोक्तं परमार्थदर्शनं 


प्रपञ्चयिष्यत्राह -- 


ऋजुवक्रादिकाभासमलातस्पन्दितं 
विज्ञानस्पन्दितं 


ग्रहणग्राहकाभासं 


पूर्वोक्त परमार्थज्ञानका हौ विस्तारमे 
निरूपण करेगे, इसलिये कहते रँ 


यथा 
तथा ॥। ४७ ॥ 


जिस प्रकार अलात (उल्का) का घूमना हौ सीधे-टेदे आदि रूपमे 
भासित होता दै, उसी प्रकार विज्ञानका स्फुरण ही ग्रहण ओर ग्राहक आदि 


रूपोप भास रहा रै॥ ४७॥ 

यथा हि लोक ऋजुवक्रादि- 
प्रकाराभासमलातस्यन्दितम्‌ल्का- 
चलनं तथा ग्रहणग्राहकाभासं 
विषयिविषयाभासपित्यर्थः। किं 


तद्वि्ञानस्पन्दितम्‌। स्पन्दित- 


जिस प्रकार लोकम सौधेरेदे 
आदि रूपोमे भासमान होनेवाला अलातका 
स्पन्द अर्थात्‌ उल्का ( जलती हुई नैतौ ) 
काघुमनाही रै, उसी प्रकार ग्रहण भीर 
ग्राहकरूपसे भासनेवाला अर्थात्‌ इद्धि 
ओर विषयरूपसे भासनेवाला भो दै । वद 
कौन दै ? विजानका स्पन्द, जो अविद्याके 
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मिव स्पन्दितमविद्यया। न कारण हौ स्पन्दकरे समान स्यन्द-सा प्रतीत 
होता है, वस्तुतः अविचल विज्ञानका 
ह्यचलस्य विज्ञानस्य स्पन्दनमस्ति। स्पन्दन नहों हौ सकता, क्योकि [उपर्युक्त 
श्लोक मे ही] "वह अज ओर 


अजाचलमिति ह्युक्तम्‌ ॥ ४७॥ अचल दै ' एेसा कहा जा चुका है ॥ ४७॥ 
=-=, 
अस्पन्दमानमलातमनाभासमजं यथा| 


अस्पन्दमानं विज्नानमनाभासमजं तथा॥ ४८॥ 


जिस प्रकार स्पन्दनरहित अलात आभासशुन्य ओर अज है, उसी प्रकार 
स्पन्दनरहित विज्ञान भी आभासशृन्य ओर अज है ॥ ६८ ॥ 


अस्पन्दमानं स्पन्दनवर्जितं | जिस प्रकार वही अलात 

अस्यन्दमान-- स्पन्दनसे रहित होनेपर 

ऋजु आदि आकारो भासित न होनेके 

मनाभासमजं यथा; तथाविद्या | कारण अनाभास ओर अज रहता है 

व क | उसी प्रकार अविदयासे स्पन्दित होनेवाला 

्परमेऽस्पन्दमानं विज्ञान अविद्याकौ निवृत्ति होनेपर जाति 

-जात्याद्याकारणानाभासमजमचलं | अदि ( समन्द न 

| अज ओर अचल हो जायगा-एेसा 

इसका तात्पर्य है ॥ ४८॥ 

ज 


तदेवालातमज्चाद्याकारेणाजायमान - 


भविष्यतीत्यर्थः ॥ ४८ ॥ 


किं च-- इसके सिवा-- 


अलाते स्पन्दमाने वे नाभासा अन्यतोभुवः । 

न ततोऽन्यत्र निस्पन्दान्नालातं प्रविशन्ति ते॥ ४९॥ 

अलातके स्पन्दितं होनेषर भी वे आभास किसी अन्य कारणसे नहीं होते, 
तथा उसके स्मन्दरहित होनेपर भी कीं अन्यत्र नहीं चले जाते ओर न वे अलातमे 
ही प्रवेश करते हैं ॥ ४९॥ 
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माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गौ°का० 


तस्मिन्नेवालाते 


ऋजुवक्राद्याभासा अलातादन्यतः 
करुतश्चिदागत्यालाते नैव भवन्ति, | 


स्पन्दमान 


इति नान्यतोभुवः। न च तस्मा 
तिस्पन्दादलातादन्यत्र॒ निर्गताः । 


न च निस्पन्दमलातमेव 


प्रविशन्ति ते ॥ ४९॥ | 


उस अलातके स्पन्दित होनेपर भी 
| वे सौधे-ेदे आदि आभास अलातसे 


| भिन्न कहीं अन्यत्रमे आकर अलातमें 
| उपस्थित नहीं हौ जाते; अतः वेकिसी 


अन्यसे होनेवाले भी नहीं हँ तथा निस्पन्द 
हए उस अलातसे वे कहीं अन्यत्र नहीं 
चले जाते ओर न उस निस्पन्द अलातमेँ 


| ही प्रवेश कर जाते है ॥ ४९॥ 


(ज 


किं च-- | 


इसके अतिरिक्त 


न निर्गता अलातात्ते द्रव्यत्वाभावयोगतः। 
विज्ञानेऽपि तथेव स्युराभासस्याविशेषतः ॥ ५०॥ 


उनमें द्रव्यत्वकरे अभावका योग होनेके 
ह । इसी प्रकार आभासत्वे समानता होनेक 
चाहिये ॥ ५० ॥ 


न निर्गता अलातात्त आभासा | 


गृहादिवदद्रव्यत्वाभावयोगतः -- 
भावो 


तदभावो द्रव्यत्वाभावः,द्रव्यत्वा- | 


द्रव्यस्य द्रव्यत्वम्‌, 


भावयोगतो द्रव्यत्वाभावयुक्ते- 
रवस्तुत्वाभावादित्यर्थः; वस्तुनो हि 
प्रवेशादि सम्भवति नावस्तुनः । 


क कारण वे अलातसे भी नहीं निकलते 
क कारण विज्ञानके विषयमे भी समञ्जना 


द्रव्यत्वाभावयोगके कारण-- द्रव्यके 
भावका नाम द्रव्यत्व है, उसके अभावको 
द्रव्यत्वाभाव कहते है, उस दरव्यत्वाभावयोग 
अर्थात्‌ द्रव्यत्वाभावरूप युक्तिके कारण 
यानी वस्तुत्वका अभाव होनेसे वे आभास 
घर आदिमे निकलनेके समान अलातसे 
भो नहीं निकले; क्योकि प्रवेशादि होने 
तो वस्तुके ही सम्भव हैँ, अवस्तुके 
नहीं ।विज्ञानमे | प्रतीत होनेवाले] जात्यादि 


विज्ञानेऽपि जात्याद्याभासास्तथेव 


आभास भी ेसे ही समञ्जन चाहिये, 


अलातछान्तिप्रकरण 
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स्युराभासस्याविरोषतस्तुल्य | क्योकि आभासकौ सामान्यता होनेसे 
त्वरात्‌ ॥ ५५०॥ । उनकी तुल्यता दै ॥ ५०॥ 


अ 


उनकौ तुल्यता किस प्रकारदै रसो 
बतलाते है 


कथं तुल्यत्वमित्याह -- 


विज्ञाने स्पन्दमाने वै नाभासा अन्यतोभुवः। 
न ततोऽन्यत्र निस्पन्दान्न विज्ञानं विशन्ति ते॥५१॥ 
न॒ निर्गतास्ते विज्ञानादद्रव्यत्वाभावयोगतः। 
कार्यकारणताभावाद्यतो ऽचिन्त्याः सदैव ते॥५२॥ 


विज्ञानके स्पन्दितं होनेपर भौ उसके आभास किसौ अन्य कारणसे नहीं 
होते तथा उसके स्पन्दरहित होनेपर कहीं अन्यत्र नहीं चले जाते ओर न विज्ञानम 
ही प्रवेश कर जाते रै ॥ ५१॥ द्रव्यत्वके अभावका योग होनेके कारण वै 
विज्ञानसे भी नहीं निकले, क्योकि कार्य -कारणताका अभाव होनेके कारण वे 


सदा ही अचिन्तनीय (अनिर्वचनीय) रै॥ ५२॥ 


अलातेन समानं 
विज्ञानस्य । सदाचलत्वं तु विज्ञानस्य 
विष्ोषः। जात्याद्याभासा विज्ञाने 
भ्चले किं कृता इत्याह। 
कार्यकारणताभावाज्नन्यजनकत्वा- 
नुपपत्तेर भावरू पत्वादचिन्त्यास्ते 


यतः सदैव । 


सर्वं | 


विज्ञानके विषयमे भौ सव कु 
अलातके ही समान है । नित्य अचल 
रहना-- यही विज्ञानकौ विशेषता दै । 
अचल विज्ञानम जाति आदि आभास 
किस कारणसे होते है 2 इसपर कहते 
है क्योकि कार्यकारणताका अभाव 
अर्थात्‌ अभावरूप हौनैके कारण 
जन्य जनकलत्वकौ अनुपपत्ति होनैसे 
वे सदा हौ अचिन्तनीय हैँ। 
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यथासत्स्ृज्वाद्याभासेषु ऋन्वादि- | [इन दोनों श्लोकोंका] सम्मिलित 
अर्थं यह टै कि जिस प्रकार ऋजु 
(सरल) आदि आभासोके न होनेपर 
भी अलातमात्रमे ही ऋजु आदि वुद्धि 
होती देखो जातौ है, उसौ प्रकार जाति 
जात्यादिवुद्धिर्मुपैवेति समु- |आदिके न होनेपर भी केवल 
विज्ञानमात्रम जाति आदि बुद्धि होना 
दायार्थः ॥ ५९.५२ ॥ मिथ्या ही है॥५१-५२॥ 


बुद्धिदष्टालातमात्र तथासत्स्वव 


जात्यादिषु विज्ञानमात्रे | 


न ( --/ 
आत्मामे कार्यकारणभाव क्यो असम्भव हँ? 

अजपेकमात्पत्वमिति स्थितं तत्र यह निश्चय हआ कि एक 
| अजन्मा आत्मतत्व है । उसमे जो लोग 
कार्य कारणभावकौ कल्पना करते हैँ 
तेषाम्‌-- | उनके मतमे भी-- 

द्रव्यं द्रव्यस्य हेतुः स्यादन्यदन्यस्य चैव हि। 

द्रव्यत्वमन्यभावो वा धर्माणां नोपपद्यते॥५३॥ 

द्रव्यका कारण द्रव्य ही हो सकता है ओर वह भी अन्य द्रव्यका अन्यही 
द्रव्य कारण होना चाहिये; किन्तु आत्माओंमे द्रव्यत्व ओर अन्यत्व दोनो ही 
सम्भव नही रँ ॥५३॥ 

द्रव्यं द्रव्यस्यान्यस्यान्यद्धेतुः | अन्य द्रव्यका कारण अन्य द्रव्य ही 
| हो सकता दै, न कि उस द्रव्यका वही। 


यैरपि कार्यकारणभावः कल्प्यते 


कारणां स्यान्न तु तस्यैव तत्‌। 
यकर . | ओर जो वस्तु द्रव्य नर्ही है उसे लोकमें 
तु 
नाप्यद्रव्यं कस स्वतन्त्रं | (कोक त 
| किसौका स्वतन्त्र कारण होता नहीं देखा। 
दृष्टं लोके । न च द्रव्यत्वं धर्माणा- | तथा आत्मा ओंका द्रव्यत्व अधवा अन्यत्व 
मात्मनामुपपद्यतेऽन्यत्वं वा कुत- | करिसौ भी प्रकार सम्भवे नरह है, जिससे 


श्चिदयेनान्यस्य कारणत्वं कार्यत्वं |क्रि वे किसी अन्य द्रव्यके कारणत्व 


शां० भा० ] 
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वा प्रतिपद्येत। अतोऽद्रव्यत्वा- 


दनन्यत्वाच्च न कस्यचित्कार्यं 


कारणं वात्सेत्यर्थः ॥ ५३ ॥ 


| अथवा कार्यत्वको प्राप हो सक । अतः 

तात्पर्य यह टै कि अद्रव्यत्व ओर 
| अनन्यत्वके कारण आत्मा किसीका भी 
कार्य अथवा कारण नहीं है ॥ ५३॥ 


=, 


एवं न चित्तजा धर्माश्चित्तं वापि न धर्मजम्‌। 

एवं हेतुफलाजातिं प्रविशन्ति मनीषिणः ॥५४॥ 

इस प्रकार न तो बाह्य पदार्थं ही चित्तसे हए हैँ ओर न चित्त ही बाह्य 
पदार्थोसे उत्पन्न हुआ दै । अतः मनीषी लोग कार्य-कारणकौ अनुत्पत्ति ही 


निश्चित करते है ॥ ५४ ॥ 

एवं यथोक्तेभ्यो हेतुभ्य आत्म 
विज्ञानस्वरूपमेव चित्तमिति न 
चित्तजा बाह्यधर्मा नापि बाह्य 
धर्मजं चित्तम्‌। विन्नानस्वरूपाभास- 
मात्रत्वात्सर्वधर्माणाम्‌। एवं न हेतोः 
फलं जायते नापि फलाद्धेतुरिति 
हेतुफलयोरजातिं हेतुफलाजातिं 


इस प्रकार उपर्युक्त हेतुओंसे 
चित्त आत्मविज्ञानस्वरूप ही है; न तो 
बाह्म पदार्थं हौ चित्तसे उत्पन्न हए हँ 
ओर न चित्त ही बाह्य पदार्थोसि उत्पन्न 
|हआ है; क्योकि सरे ही 
धर्मविज्ञानस्वरूपके आभासमात्र रै । 
इस प्रकार न तो हेतुमे फलकी उत्पतति 
होती दै ओर न फलसे हेतुकौ । अतः 
मनीषी लोग हेतु ओर फलकी अनुत्पत्ति 


प्रविशन्त्यध्यवस्यन्ति। आत्मनि 
हतुफलयोरभावमेव प्रिये ही निश्चित करते है। तात्पर्य यह कि 
। प्रतिपद्यन्ते |्ह्मवेला लोग॒आत्मामे हेतु ओर 
ब्रह्मविद इत्यर्थः ।॥ ५४ ॥ । फलका अभाव ही देखते है ॥ ५४॥ 
~ 


हेतु फलभावके अभितिवेशका एल 


ये पुनर्हतुफलयोरभिनिविष्टा- 


ओर 
है 


किन्तु जिनका हेतु 


फलम अभिनिवेश 
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स्तेषां किं स्यादित्युच्यते -- धर्माधर्मा- 
ख्यस्य हितोरहं कर्ता मम धर्माधर्मौं 
तत्फलं कालान्तरे क्रचित्प्राणिनिकाये 


जातो भोक्ष्य इति-- 


उनका क्या होगा? इसपर कटा जाता 


है-धर्माधमसंज्ञक हेतुका मै कर्ताहू 


धर्म ओर अधर्म मेरे है, कालान्तरे 


किसौ प्राणीके शरीरें उत्पन्न होकर 


उनका फल भोगुंगा-इस प्रकार- 


यावद्धेतुफलावेस्तावद्धेतुफलोद्धवः ॥ 


क्षीणे देतुफलावेो 


संसारे न प्रपद्यते॥५५॥ 


जव्रतक देतु ओर फलका आग्रह है तबतक हौ हैतु ओर फलको उत्पत्ति 
भोदह। हेतु ओर फलका आवेश क्षीण हौ जानेषर फिर हेतु ओर फलरूप 


संसारक उत्पत्ति भी नहीं होती। 
यावद्धेतुफलयोरावेणो देतु- 
फलाग्रह आत्मन्यध्यारोपणं 
तच्चित्ततेत्यर्थः, तावद्धेतुफलयो- 
रुद्धवो धर्माधर्मयोस्तत्फलस्य 
चानुच्छेदेन प्रवृ्तरित्र्थः। यदा | 
पुनर्मन्रौषधिवीर्येणेव 


यथोक्ताद्रैतदशनेनाविद्योदभूतटेत्‌- 


ग्रहावेणो 


भवति 


नास्ति 


फलावेशो ऽपनीतो 
तस्मिनक्षीणे 
हैतुफलोद्धवः॥ ५५ ॥ 


तदा 


जवतक हेतु ओर फलका आवेश- 
हैतुफलाग्रह अर्थात्‌ उन आत्मामं आरोपित 
करना यानी तच्ित्तता है, तबतक हेतु 
ओर फलकौ उत्पत्ति भी है अर्थात्‌ 
तवबतक धर्माधर्म ओर उनके फलकी 
अविच्छित्न प्रवृत्ति भी है। किन्तु जिस 
समय मन्त्र ओर ओषधिको सामर्ध्यसे 
ग्रहके आवेशके समान उपर्युक्त अद्वैतबोधसे 
अविद्याजनित हेतु ओर फलका आवेश 
निवृत्त हौ जाता है उस समय उसके 
क्षीण हो जानेपर हेतु ओर फलकौ 
उत्पत्ति भी नहीं होती ॥ ५५॥ 


+ 
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देत्‌. फलके अभितिवेशमे दोष 


यदि हैतुफलोद्धवस्तदा को यदि हेतु ओर फलकौ उत्पत्ति रहे 
दोष इत्युच्यते -- तो इनमे दोष क्या है ? सो बतलते हैँ -- 
यावद्धेतुफलावेशः संसारस्तावदायतः। 


क्षीणे हेतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते॥५६॥ 

जव्तक हतु ओर फलका आग्रह है तवतक संसार वदा हआ है। हेतु 
ओर फलका आवेश नष्ट होनेपर विद्रान्‌ संसारको प्राप नहीं होता॥ ५६॥ 

यावत्सम्यग्दनिन देतुफलावेणो जवतक सम्यजञानसे देतु ओर 


न निवर्ततऽक्षीणः संसारस्तावदायतो एलका आग्रह तितृत् नहीं होता 
तवतक संसार क्षीण न होकर विस्तृत 


दीर्घो भवतीत्यर्थः। क्षीणे ॥ देुफलवशषके 
दौ क्षी होता जाता है। किन्तु त 
पुनर्ेतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते क्षीण होनेपर, कोई कारण न रहनेसे, 


कारणाभावात्‌ ॥ ५६॥ विद्रान्‌ संसारको प्राप्त नहीं होता ॥ ५६ ॥ 
+ 
नन्वजादात्मनो ऽन्यन्नास्त्येव शंका-- अजन्मा आत्मासे भिन्न तो 


ओर कोई है ही नहीं; फिर हेतु ओर 
फल तथा संसारके उत्पत्तिविनाशका 
चोत्यत्तिविनाशावुच्येते त्वया? तुम कमे वर्णन कर रहे हो? 


शृणु-- समाधान्-- अच्छ, सुनो-- 


तत्कथं हेतुफलयोः संसारस्य 


संवृत्या जायते सर्वं शाश्वतं नास्ति तेन वै। 

सद्धावेन द्यजं सर्वमुच्छेदस्तेन नास्ति वै॥५७॥ 

सारि पदार्थ व्यावहारिक दृष्टिमे उत्पतन होते ह; इसलिये वे नित्य नर्ही 
ह| परमार्दृषटिसे तो सव्र कुछ अज ही दै; इसलिये किसीका विनाश भी 
नहीं है ॥ ५७॥ 
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संवृत्या संवरणं संवृति 
रविद्याविषयो लौकिको व्यवहार 
जायते सर्वम्‌। 


स्तया संवृत्या 


तेनाविद्याविषये शाश्वतं 
नास्ति वै। अत उत्पत्तिविनाश- 
लक्षणः संसार आयत इत्युच्यते । 


परमार्थसद्धावेन त्वजं सर्वमात्मैव 


नित्यं | 


` संवृत्या '- संवरण अर्थात्‌ 


अविद्याविषयक लौकिक व्यवहारका 
नाम संवृति रै; उस सेवृततिमे हौ सवकौ 
उत्पतति होती रै । अतः उस अविद्याके 
अधिकारमे कोई भौ वस्तु शाश्रत-- नित्य 
नहीं दै । दमौलिये उत्पत्ति विनाशशील. 
संसार विस्तृत ै-एेसा कहा जाता रै 
क्योकि परमार्धसत्तामै तो सव कृ 


अजन्मा आत्मा ही है । अतः जन्मका 


यस्मात्‌। अतौ जात्यभावा- | अभाव देके कारण किसी भौ हैत 

दुच्छेदस्तेन नास्ति वै कस्यचिद्धेतु | या फ़ल आदिका उच्छेद नर दोता--एेमा 

फलादेरित्यर्थः ॥ ५७॥ इसका तात्पर्य है ॥ ५५५॥ 
[2 


जीवोका जन्म मायिक है 


धर्मां य इति जायन्ते जायन्ते ते न तत्त्वतः । 
जन्म मायोपमं तेषां सा च माया न विद्यते ।॥ ५८ ॥ 


धर्म (जीव) जो उत्पन्न होते कहे जाते दै, वे वस्तुतः उत्पन्न नहीं होते । 
उनका जन्म मायाके सदृश है ओर वह माया भी [वस्तुतः] है नहीं ॥ ५८॥ 


येऽप्यात्मानोऽन्ये च धर्मा 
जायन्त इति कल्प्यन्ते त इत्येवं 
प्रकारा यथोक्ता संवृतिर्निर्दिष्यत 


इति संवृत्यैव धर्मा जायन्ते; नते 


जो भो आत्मा तथा दूसरे धमं 
“उत्पन्न होते है "इस प्रकार कल्पना 
कयि जाते वे इस प्रकारके सभौ ध्रमं 
संवृतिसे हौ उत्पन्न होते रै । यां ' इति! 
शब्दम इसमे पहले श्लोकमें कटी टं 
संवृतिका निर्देश किया गयारै। वै 


रर्ठष्‌ 


तत्वतः -- परमार्थतः उत्पन्न नहीं होते । 


श्रांर भार] अलातश्ान्तिप्रकरण' 
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त्वतः परमार्थतो जायन्त। 
यत्पनस्तत्संवृन्या जन्म॒ तेषां | क्योकि उन पूर्वोक्त 


धर्माणां यथोक्तानां यथा मायया 
नन्म॒ तथा तन्मायोपमं प्रत्ये 
तव्यम्‌। 

माया नाम वस्तु तर्हि? नैवम्‌; 


साच माया न विद्यते, मायेत्य- 


विद्यमानस्याख्येत्यभिप्रायः ॥ ५८ ॥ 


धर्मोका जो 
संवृतिमे दानेवाला जन्म है कह एेसा 
रै जये मायामे होनेवाला जन्म होता 


है 


टसलिय उसे मायाके सदृश समह्मना 
चादियै। 

त्र तो माया एक सत्य वस्तु 
सिद्ध दोती है? नही, एेसौ बात नहीं 
दै। वह माया भौ रै नहीं । तात्पर्यं यह 
है कि "माया" यह अविद्यमान वस्तुका 
ही नाम रै॥ ५८॥ 


९ -९\ 


[ 
कथं मायोपमं तेषां धर्माणां 
जन्मेत्याह -- 


८ 


उन धर्मोका जन्म मायाके सदृश 
| किम प्रकार है? सो बतलाते है 


यथा मायामयाद्‌वीजाज्जायते तन्मयोऽङ्कुरः ॥ 


नासौ नित्यो न चोच्छेदी 


जिस प्रकार मायामय ब्रीजसे मायामय 
1 तो नित्य हौ होता दै ओर न नाशवान्‌ 
भी युक्ति समड्मनी चादिये ॥ ५९॥ 

यथा मायापयादाप्रादिवीजा- 
जायते तन्मयो मायामयो 
ृद्भुरो नासावङ्करो नित्यो न 
चोच्छेदी विनाशी वाभृतत्वा- 
तद्वदेव धर्मेषु जन्मनाशादियोजना 


युक्तिः। न तु परमार्थतो 


तद्वद्धर्मषु योजना ॥ ५९ ॥ 


यामय अद्र उत्पन्न होता है ओर वह 
वान्‌ हौ, उसी प्रकार धर्मोकरि विषयमे 


जिस प्रकार मायामय आम आदिके 

| बौजमे तन्मय अर्थात्‌ मायामय अद्र 
उत्यन्न होता है ओर वह अद्कुर न तो 
नित्य ही होता है ओर न नाशवान्‌ ही, 
उसी प्रकार्‌ असत्य होनेके कारण धर्मि 
भौ जन्म. नाशादिकौ योजना-युक्ति है । 


२ ५. 


धर्माणां जन्म नाशो वा युज्यत 
इत्यर्थः ॥ ५९॥ 
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तात्पर्यं यह दै कि परमार्थतः धर्मोका जन्म 


अथवा नाश होना सम्भव नहीं है ॥ ५९॥ 


(=. 


आत्माकी अतिर्वचनीयता 


नाजेषु सर्वधर्मेषु 


शाश्चताणाश्चताभिधा। 


यत्र वर्णा न वर्तन्ते विवेकस्तत्र नोच्यते ॥ ६० ॥ 


इन सम्पूर्ण अजन्मा धर्मोमिं नित्य अनित्य नामोंकी प्रवृति नहीं है, -जहोँ 
शब्द हौ नहीं दै उस आत्मतत्वमे [नित्य अनित्य] विवेक भी नहीं कहा 


जा सकता॥ ६५॥ 
परमार्थतस्त्वात्मस्वजेषु नित्यैक 
रसविज्ञमिमात्रसत्ताकेषु शाश्वतो - 
शणाश्चत इति वा नाभिधा 
नाभिधानं प्रवर्तत इत्यर्थः। यत्र 
येषु वर्ण्यन्ते यैरथस्ति वर्णाः 
प्रवर्तन्तेऽभिधातुं 
प्रकाशयितुं न प्रवर्तन्त इत्यर्थः । 
इदपेवमिति विवेको विविक्तता 
तत्र नित्योऽनित्य इति नोच्यते । 
"यतो वाचो निवर्तन्ते" (तैर 
उ० २।४। १) इति श्रुतेः ॥ ६०॥ 


शब्दा ४, 


६६ 


^-^ 


वास्तवमें तौ नित्य एकरस विज्ञानमात्र 
सन्तास्वरूप अजन्मा आत्माओमिं नित्य 
अनित्य एसे अभिधान अर्थात्‌ नामकी 
भी प्रवृत्ति नही रै। जरो -जिन 
महात्माओमि - जिनसे पदार्थोका वर्णन 
किया जाता रै वे वर्णं यानी शब्द भी 
नहीं है अर्थात्‌ उसका वर्णन करनेके 
लिये प्रवृत्त नहीं होते ह, उसमे "यह णसा 
ह अर्थात्‌ नित्य है अथवा अनित्य है" 
इस प्रकारका विवेक भी नहीं कहा 
जाता; जैसा कि“ जरहौमे वाणी लौट आती 
है'" इस श्रुतिसे सिद्ध होता है ॥ ६०॥ 


^^ 


यथा स्वप्रे द्वयाभासं चित्तं चलति मायया । 
तथा जाग्रदद्वयाभासं चित्तं चलति मायया । ६९॥ 
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जिस प्रकार स्तप्रमं चित्त 


मायासे द्रैताभासरूपसे स्फुरित होता दै, उसी 


पकार जाग्रत्कालौन द्रैताभासरूपमे भो चित्त मायामे 


से ही स्फुरित होता दै ॥ ६१॥ 


अद्वयं च द्वयाभासं चित्तं स्वप्रे न संशयः 

अद्वयं च द्वयाभासं तथा जाग्रन्न संशयः॥६२॥ 

इसमे सन्देह नहीं, स्वप्रावस्थामे अद्रय चित्त ही द्वैतरूपसे भासनेवाला 
र; इसी प्रकार जाग्रत्कालमे भी अद्रय मन ही द्रैतरूपसे भासनेवाला है - इसमें 
ोई सन्देह नही ॥ ६२॥ 

यत्पुनर्वाग्गोचरत्वं परमार्थतो - परमार्थतः अद्रय विज्ञानमात्रका 


जो वाणीका विषय होना है वह मनका 
{द्यस्य विज्ञानमात्रस्य तन्मनसः स्फुरणमात्र हौ दै, वह परमार्थतः रै 


नहीं --इस प्रकार इन श्लोकोंको व्याख्या 
पहले (अद्वैत २९.३० मे) कौ जा 
उक्तार्थं श्लोकौ ।॥ ६१-६२॥ चुकौ दै॥ ६१-६२॥ 


स्पन्दनमात्रं न परमार्थत इति। 


॥ 
द्वैताभावमे स्वग्रका दृष्टान्त 
इतश्च  वाग्गोचरस्याभावो वाणीके विषयभूत द्रैतका इसलिये 
दरेतस्य-- भी अभाव रै-- 


स्वघ्रदुक्प्रचरन्स्वप्रे दिक्षु वे दशसु स्थितान्‌ । 
अण्डजान्स्वेदजान्वापि जीवान्पश्यति यान्सदा ॥ ६३ ॥ 


स्वप्द्रष्टा स्वप्रे घूमते-घृमते दसों दिशा ओंम स्थित जिन अण्डज अथवा 
स्वेदज जौर्वोँको सर्वदा देखा करता है [वे वस्तुतः उसमे पृथक्‌ नही होते] ॥ ६३॥ 
स्वप्रान्पष्टयतीति स्वप्रदूक्प्रचर- जो स्वप्ोको देखता है उसे स्वप्र 
वपर्यटन्स्वप्रे स्वप्रस्थाने दिक्षु कहते दै, वह स्वप्र अर्थात्‌ स्वप्रस्थानोे 
वै दशसु स्थितान्वर्तमानाञ्जीवा- घूमताहभा दसो दिशाओंमे स्थित जिन 


रर्‌ माण्ड्क्योपनिषद्‌ [ गौ° का० 
धर्पाणां जन्‌ यान्‌ स्वेदज अथवा अण्डज प्राणिर्योको सर्वदा 
इत्यर्थः ॥ ५ ॐ देखता है [ वे वस्तुतः उससे भिन्न नहीं 
त ५ र । होते] ॥ ६३॥ 
य, स~ 


~+त-- 


यदि एेसा दै तो इससे सिद्ध क्या 
हुआ? सो बतलाते है 


स्वप्रदूक्रित्तदृश्यास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌ । 


तथा तददृश्यमेवेदं 


स्वप्रदृक्तित्तमिष्यते ॥ ६४॥ 


वे सवर स्वप्रद्रष्टके चित्तके दृश्य उससे पृथक्‌ नहीं होते । इसी प्रकार उस 
स्वप्द्रष्टाका यह चित्त भी उसीका दृश्य माना जाता है ॥६४॥ 


स्वप्रदृशश्चित्तं स्वप्रदृक्रिततम्‌। 
तेन॒ दृश्यास्ते जीवास्ततस्तस्मा - 
त्स्वप्रदृक्रि्तात्पृथङ् न विद्यन्ते न 
सन्तीत्यर्थः। 


-जीवादिभेदाकारेण विकल्प्यते । तथा 


चित्तमेव हानेक- 


तदपि स्वप्रदृक्कित्तमिदं तद्दृश्यमेव, 


तेन स्वप्रदृशा दृश्यं तददृश्यम्‌। अतः 


स्वप्रद्रष्टाका चित्त ' स्वप्रदृक्रित्त' 
कहलाता दै, उससे देखे जानेवाले वे 
जीव उस स्वप्द्रके चित्तसे पृथक्‌ नहीं 
है- यह इसका तात्पर्य है । अनेक 
जीवादिभेदरूपसे चित्त ही कल्पना किया 
जाता है। इसी प्रकार उस स्वप्रद्रष्टाका 
यह चित्त भी उसका दृश्य ही है । उस 
स्वप्द्रषटामे देखा जाता है, इसलिये उसका 
दृश्य है । अतः तात्पर्य यह है कि 


स्वपरदग्यतिरेकेण चित्तं नाम |स्वप्द्रटासे भिन्न चित्त भी कु है 
नास्तीत्यर्थः ।॥ ६४॥ नहीं ॥ ६४॥ 
(= 


चरङ्गागरिते जाग्रदिक्षु वै दशसु स्थितान्‌। 
अण्डजान्स्वेदजान्वापि जीवान्पश्यति यान्सदा ॥ ६५ ॥ 
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जाग्रच्चित्तेक्षणीयास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌  जाग्रच्चित्तश्चणीयास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌ । ` ` ` ॑ 


तथा तददृश्यमेवेदं 


जाग्रतश्चित्तमिष्यते ।॥ ६६ ॥ 


जाग्रत्‌ अवस्थामे घृमते-घृमते जाग्रत्‌- अवस्थाका साक्षी दसो दिशाओमिं स्थित 
जिन अण्डज अथवा स्वेदज जीवोंको सर्वदा देखता है ॥ ६५॥ वे जाग्रचिित्तके 
दृश्य उससे पृथक्‌ नहीं हँ । इसी प्रकार वह जाग्रच्चित्त भी उसीका दृश्य माना 


जाता है ॥ ६६॥ 


जाग्रतो दृश्या जीवा- 
स्तच्चित्ताव्यतिरिक्ताश्चिततक्षणीयत्वा- 
त्स्प्रदृक्रित्तक्षणीयजीववत्‌। 
जीवेक्षणात्मकं चित्तं द्रष्टु 
व्यतिरिक्तं द्रष्टृदृश्यत्वात्स्वप्रचित्तवत्‌। 


उक्तार्थमन्यत्‌ ॥ ६५-६६॥ 


तच्च | 


जाग्रत्‌ पुरुषको दिखलायी देनेवाले 
| जीव उसके चित्तसे अपृथक्‌ हैँ, क्योकि 
स्वप्रद्रष्टाके चित्तसे देखे जानेवाले 
जीवोके समान वे उसके चित्तसे ही 
देखे जाते है । तथा जीवको देखनेवाला 
वह चित्त भी द्रष्टासे अभिन्न है, क्योकि 
स्वप्रचित्तके समान वह भी जाग्रद्रष्टाका 
दृश्य है। शेष अर्थं पहले कहा जा 
| चुका है ॥ ६५-६६॥ 


~, 
उभ ह्यन्योन्यदृश्ये ते किं तदस्तीति नोच्यते । 


लक्षणाशुन्यमुभयं 


तन्मतेनैव 


गृह्यते ॥ ६७॥ 


वे [जीव ओर चित्त] दोनों एक -दूसरके दृश्य है; वे है क्या वस्तु-- सो कहा 
नहीं जा सकता । वे दोनँ ही प्रमाणशुन्य हँ ओर केवल तच्ित्तताके कारण ही 


ग्रहण किये जाते हैँ ॥ ६७॥ 
जीवचित्ते उभे चित्तचैत्ये ते 
अन्योन्यदृश्ये 
जीवादिविषयापेक्षं हि चित्तं नाम 
भवति। चित्तापेक्षं हि जीवादि 


इतरेतरगम्ये । 


जीव ओर चित्त अर्थात्‌ चित्त 
ओर चित्तके विषय-ये दोनों ही 
अन्योन्यदृश्य अर्थात्‌ एक-दूसरेके विषय 
है । जौवादि विषयकी अपक्षासे चित्त 
है ओर चित्तकौ अपेक्षासे जीवादि 
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दृ्यम्‌। अतस्ते अन्योन्यदृश्ये । 


तस्मान्न किंचिदस्तीति चोच्यते 
चित्तं वा चिततेक्षणीयं वा किं 
तदस्तीति विवेकिनोच्यते। न 


हि स्वप्रे हस्ती हस्तिचित्तं वा 


विद्यते तथेहापि विवेकिना 
पित्यभिप्रायः। 
कथम्‌ ? लक्षणाशृन्यं लक्ष्यते - 


नयेति लक्षणा प्रमाणं प्रमाण 
शृन्यमुभयं चित्तं चैत्यं द्वयं 


यतस्तन्मतेनेव तच्चित्ततयैव तद्‌ 


गृहाते। न हि घटमतिं 
प्रत्याख्याय घटो गृह्यते नापि घटं 
प्रत्याख्याय घटमतिः। न दि 
तत्र॒ प्रमाणप्रमेयभेदः शक्यते 


कल्पयितुमित्यभिप्रायः।॥ ६७॥ 


दृश्य । अतः वे एक-दृमके दुश्य रै । 
इसलिये एेमा प्रश्र होनेपर किवेरै 
क्या? विवेकी लोग यही कहते रै कि 
चित्त अथवा चित्तका दृश्य-उनमेमे 
कों भी वस्तु टै नहीं । इससे उन 
विवेकी पुरुपोंका यदौ अभिप्राय है कि 
जिस प्रकार स्वप्रे दाधौ ओर हाधीको 
ग्रहण करनेवाला चित्त नहीं होता उसी 
प्रकार यां (जाग्रत्‌ अवस्थामे) भी 
उनका अभाव है। 

किस प्रकार नहीं है? क्योकि वे 
चित्त ओर चैत्य दोनो ही लक्षणाशन्य-- 
प्रमाणरहित रै । जिससे कोई पदार्थ 
लक्षित होता दै उसे 'लक्षणा' यानी 
“प्रमाण कहते है । ओर वे तन्मत- 
तच्वत्ततासे हौ ग्रहण किये जते है, 
क्योकि न तो घटनबुद्धिको त्यागकर 
घटका हौ ग्रहण किया जाता है ओर 
न घरको त्यागकर घटवुद्धिका ही। 
तात्पर्य यह कि उनमें प्रमाण ओर 
प्रमेयके भेदकी कल्पना नहीं कौ जा 
सकती ॥ ६७॥ 


~+ 


यथा स्वप्रमयो जीवो जायते प्रियतेऽपि च। 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च ॥ ६८ ॥ 


जिस प्रकार स्वप्रका जीव उत्पन्न होता दै ओर मरता भौ दै, उसी प्रकार 
ये सव जोव भौ उत्पतन होते है ओर मरते भी रै॥ ६८॥ 
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यथा मायामयो जीवो जायते प्रियतेऽपि च। 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च॥ ६९॥ 


जिस प्रकार मायामय जीव उत्पन्न होता है ओर मरता भी है उसी प्रकार 
ये सब जीव उत्पन्न होते है ओर मरते भी रै॥ ६९॥ 
यथा निर्मितको जीवो जायते प्रियतेऽपि वा। 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च।॥७०॥ 


जिस प्रकार मन्तरादिमे रचा हुआ जौव उत्पन्न होता है ओर मरता भी 
है, उसी प्रकार ये सब जीव उत्पतन होते है ओर मरते भौ रै॥ ७०॥ 


मायामयो मायाविना यः मायामय-जिसे मायावीने रचा 


कृतो निर्भितको मन्रोपध्यादिगि ` हो, निर्मितक-मन्त्र ओर ओषधि आदिमे 


सम्पादन किया हु ओर 
निष्यादितः। स्वप्रमाया- | सम्पादन किया हुआ। स्वप्र, माया ओर 


मन््रादिसे निष्पन्न हए अण्डज आदि 
निर्भितका अण्डजादयो जीवा यथा ब ॥ 
जीव जिस प्रकार उत्यन्न होते ओर मरते 
जायन्ते प्रियन्ते च तथा न 
भी रै उसी प्रकार मनुष्यादिरूप 
मनुष्यादिलक्षणा अविद्यमाना जीव वर्तमान होते हए भौ 
एव चित्तविकल्यनामात्रा चित्तके विकल्पमात्र ही रै --यह इसका 


इत्यर्थः ॥ ६८ --७०॥ अभिप्राय दै ॥ ६८--७०॥ 
[1 
अजाति ही उक्तम सत्य है 
न कश्चिज्जायते जीवः संभवोऽस्य न विद्यते । 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र॒ क्छिचिन्न जायते ।। ७९ ॥ 
[ वस्तुतः] कोई जीव उत्पन्न नहीं होता, उसके जन्मकौ सम्भावना ही 
नहीं है। उत्तम सत्य तो यदौ है कि जिसमे किसी वस्तुकौ उत्पतति ह नहीं 


होती ॥ ७१॥ 


२४८ माण्डूक्योपनिषद्‌ [गौ° काण 


व्यवहारसत्यविषये जीवानां | व्यावहारिक सत्तमे भी जीरवोके जो 
जन्म-मरणादि हैँ वे स्वप्रादिके जीवोके 
ही समान टै-एेसा पहले कहा जा 
दित्युक्तम्‌ । उत्तमं तु परमार्थसत्यं चुका दै; किन्तु उत्तम सत्य तो यहो दै 
कि कोई भी जीव उत्पन्न नहीं होता। 
शेष अंशकी व्याख्या पहले कौ जा 
उक्तार्थमन्यत्‌॥ ७९॥ चुकी टै॥ ७६॥ 
(र. 
चित्तकी असगता 

चित्तस्पन्दितमेवेदं ग्राह्यग्राहकवदटद्यम्‌। 

चित्तं निर्विषयं नित्यमसद्धं तेन कीर्तितम्‌ ॥ ७२॥ 

विषय ओर इन्दरियोके सहित यह सम्पूर्ण द्वैत चित्तका ही स्फुरण है; किन्तु 
चित्त निर्विषय दै; इसीसे उसे नित्य असंग कहा गया है ॥५२॥ 

सर्वं ग्राह्यग्राहकवच्चित्त- विषय ओर इन्रियोसे युक्त सम्पूर्ण 
| दवत चित्तका ही स्फुरण हे । किन्तु चित्त 
परमार्थतः आत्मा ही है, इसलिये वह 
आत्मैवेति निर्विषयं तेन | निर्विषय दै । उस निर्विषयताके कारण 
निर्विषयत्वेन नित्यमसद्धं कीर्तितम्‌। | उसे सर्वदा असंग कहा गया है; जैसा 
। कि ^" यह पुरुष असंग ही है'" इस 
^" असङ्गो ह्ययं पुरुषः" ( वृ ° ° | श्रुतिसे प्रमाणित होता है । जो सविषय 
४।३।९५, १६) इति श्रुतेः । | होता है उसीका अपने विषयसे संग 

(अये हो सकता है। अतः तात्पर्य यह है 
सविषयस्य हि विषये सङ्गः । कि निर्विषय होनेके कारण चित्त 
निर्विषयत्वाच्चित्तमसद्र मित्यर्थः ॥ ७२॥ | असंग दै ॥५२॥ 
+.“ 
ननु निर्विषयत्वेन चेदसद्खत्वं | शंकरा--यदि निर्विषयताके कारण 


जन्ममरणादिः स्वप्रादिजीव- 


न॒ कश्चिजायते जीव इति।| 


स्पन्दितमेव द्वयं चित्तं परमार्थत 


चित्तस्य न निःसद्गता भवति | हौ असंगताहीती देती चित्तकी असंगता 
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यस्माच्छास्ता शास्त्रं | तो हो नहीं सकती, क्योकि शास्ता 
| (गुरु), शास्त्र ओर शिष्य इत्यादि 
उसके विषय विद्यमान है । 
समाधान-यह दोष नहीं हो 
| सकता, क्योकि 


शिष्यश्चत्येवमादेर्विषयस्य विद्यमानत्वात्‌ । 


नैष दोषः; कमस्मात्‌-- 


व्यावहारिक वस्तु परमार्थतः नहीं होती 

योऽस्ति कल्पितसंवृत्या परमार्थेन नास्त्यसो । 

परतच््राभिसंवृत्या स्यान्नास्ति परमार्थतः ॥ ७३॥ 

जो पदार्थं कल्पित व्यवहारके कारण होता है वह परमार्थतः नहीं होता; ओर 
यदि अन्य मतावलम्बियोके शास्त्रोकौ परिभापाके अनुसार हो भी तो भी वह 
परमार्थतः नहीं हो सकता ॥७३॥ 

य: पदार्थः शास्त्रादिर्विदयते स जो भी शस्त्रादि पदार्थ है वे 
कल्पित व्यवहारसे ही है; अर्थात्‌ जिस 
व्यवहारी परमार्थतत्त्वकी उपलब्धिके 
परमार्थप्रतिपतत्युपायत्वेन संवृतिश्च उपायरूपे कल्पना कौ गयौ है उसके 
सा, तया योऽस्ति परमार्थेन | कारण जिस पदार्थकी सत्ता है वह 
परमार्थमे नहीं दै । "“ ज्ञान हौ जानेपर 
दैत नहीं रहता '' ( आगम० श्लो १८) 


कल्पितसंवृत्या; कल्पिता च सा 


नास्त्यसौ न विद्यते। ज्ञाते द्वैतं 


न विद्यत इत्युक्तम्‌ । एेसा हम पहले कह ही चुके है । 
यश्च परतच्त्राभिसंवृत्या पर इसके सिवा जो पदार्थ 


आास््रव्यवहारिण स्यात्पदार्थः स परत््रादिसंवतिसे-- अन्य मतावलम्बियोकि 


थतो र . | शास्त्रव्यवहारसे सिद्ध है बह परमार्थतः 
परमार्थतो निरूप्यमाणो नास्त्यव । निदे ऋ + 
ति निरूपण किये जानेपर नहीं है । अतः 
तेन युक्तमुक्तमसद्गं तेत | पि 
युक्तमुक्तमसन्ग "इसीसे उसे असङ्ग कहा गया है 
-कीर्तितमिति ।। ७३ ॥ | यह कथन ठीक ही दै॥७३॥ 


=.“ 
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आत्मा अज है--यह कल्यना भी व्याक्दारिक है 


व्यावहारिक 


नन्‌ शास्त्रादीनां संवृतित्वेऽज शका--शास्तादिको 
| माननेपर तो अज रै" एेसौ कल्पना 
| भी व्यावहारिक हौ सिद्ध होगी? 


सत्यमेवम्‌ । | समाधान - हा, बाततोएेसौ रीदै। 


इतीयमपि कल्पना संवृतिः स्यात्‌? 


अजः कल्पितसंवृत्या परमार्थेन नाप्यजः। 
परतच्त्राभिनिष्पत्त्या संवृत्या जायते तु सः॥७४॥ 
आत्मा ' अज" भी कल्यित व्यवहारके कारण हौ कहा जाता ट, परमार्थतः 
तो "अज' भी नही है। अन्य मतावलम्बियोके शास्त्रौसे सिद्ध जो संवृति 
( श्रमजनित व्यवहार) दै उसके अनुसार उसका जन्म होता दै । [ अतः उसका 
निषेध करनेके लिये दी उसे "अज" कटा गया है]॥ ५८॥ 
शास्त्रादिकल्पितसंवृत्यैवाज | शास्त्रादिकल्पित व्यवहारके कारण 
ही उमे "अज! सा कटा जाता हे। 
परमार्थतः तो वह अज भौ र्दी है। 
यस्मात्परतनतराभिनिष्यत््या पर क्योकि यहां जिसे अन्य शास््रोकौ 
शास्त्रसिद्धिमपेक्ष्य योऽज इत्युक्तः सिदिकौ अपेक्नासे अज" एेसा कहा 
है, वह संवृतिसे ही जन्म भी तेता 
दै। अतः ' वहे अज है" एसो कल्पनाका 
इतीयमपि कल्पना परमार्थविषये | भ परमार्थाज्यमे प्रवेश नहीं हो 


इत्युच्यते। परमार्थेन नाप्यजः । 


स॒ संवृत्या जायते। अतोऽज 


नैव क्रमत इत्यर्थः ॥ ७४॥ सकता॥ ५४॥ 
[1 


दवैताभाकसे जन्ाभाव 


यस्मादसद्विषयस्तस्मात्‌ क्योकि विषय असत्‌ है, इसलिये- 


अभूताभिनिवेणोऽस्ति द्वयं तत्र॒ न विद्यते। 
द्वयाभावं स बद्ध्वैव निर्निमित्तो न जायते ।। ७५ ॥ 
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लोगोंका असत्य [ द्ैत] के विषयमे 
दैत है हौ नहीं। जीव द्रैताभाका बोध प्राप्त करके ही. फिर कोई कारण 


केवल आग्रह रै । वहाँ [ परमार्धतत्वमे ] 


न रहनेसे जन्म नहीं लेता॥ ॐ५॥ 


असत्यभूते द्रैतेऽभिनिवेणोऽस्ति भसत्यभृत द्वैते लोका केवल 


केवलप्‌। अधिनिवे्टा | आधितिवेश रै। आग्रहमात्रका नाम 


पिध्या9 „ | अभिनिवेण रै। वरां [ परमार्थवम्तमें 
^ आग्रहमात्रम्‌। द्वयं अभिनिवेश दै। वदां | धवस्तमे| 
निवृल्या विद्यते रित दै रही नहीं। क्योकि मिथ्या 
तत्र॒ न {| ‰, ही। चौक 1 
अनिवेशमातन भनिवणमात्र जन्मका 
पर्थ्या 


ह कारण दै] अतः द्रैताभावको जानकर 
च 1 क्रारणा ५ | ~> ह 
च जन्मनः कारणं चस्मा- | जो निर्निमित्त हौ गया है, अर्थात्‌ 


नस्मादद्वयाभावं बुद्ध्वा निर्निमित्तो | जिसका सिध्या द्वैतविपयक भागे 
निवृत्तमिथ्याद्रयाभिनिवेणो यः | निवृत हो गया रै उस [ अधिकागी 


स न जायते॥ ७५॥ जीव] का फिर जन्म नदीं होता ॥ ८५५ ॥ 


र 


यदा न लभते देतूनुत्तमाध्रममध्यमान्‌। 

तदा न जायते चित्तं हेत्वभावे फलं कुतः ॥ ७८ ॥ 

जिस समय चित्त उत्तम, मध्यम ओर आअधम दैतुओंको प्रास नर्हा करता 
उस समय उसका जन्म भी नहीं होता; क्योकि टैतुका अभाव होनेपर फिर 
फल कहाँ हौ सकता है २॥७६॥ 


जात्याश्रमविहिता आशी- | निष्काम मनुष्योदारा अनुष्ठान किये 


देतुत्रयाभावा 
जन्माभावः 


वर्णाश्रमविहित धर्म, जो केवल धर्मी 


| 
रवर्जितिरनुैयमाना धर्मा | जाते हुए. देवत्वादिकौ प्रापिके हैतुभृत 
देवत्वादिप्रापिटेतव | 


उत्तमाः केवलाश्च | रै, उत्तम हेतु रै ओर मनुष्यत्वादिकौ 


धर्माः । अधर्मव्यामिश्रा पनुप्यत्वादि- | प्राधिके दैतुभृत जो अधरममिश्रित धमं रै 


२५२ 


माण्डूक्योपनिषद्‌ 


[गोऽ का० 


प्राप्त्यर्थ मध्यमाः। तिर्यगादि- 
प्रािनिमित्ता 
प्रवत्तिविशेषाश्चाधमाः । 


अधर्मलक्षणा; 
तानुत्तम- 
मध्यमाधमानविद्यापरिकल्पिता- 
न्यदैकमेवाद्वितीयमात्मतक्त्वं सर्व 
कल्पनावर्जितं जानन्न लभते न 
पश्यति यथा वालेर्दुश्यमानं गगने 
मलं विवेकी न पश्यति तद्रत्तदा 
चित्तं 


देवाद्याकारिरुत्तमाधममध्यमफल- 


न॒ जायते नोत्पद्यते 
रूपेण। न ह्यसति हेतौ फलमुत्पद्यते 


वीजाद्यभाव इव सस्यादि ॥ ७६॥ 


|वे मध्यम हेतु दँ तथा तिर्यगादि 
| योनिरयोक प्राषिकौ हैतुभूत अधर्ममयी 
विशेष प्रवृत्तियाँं अधम हेतु है । जिस 
समय सम्पूर्णं कल्पनासे रहित एकमात्र 
अद्वितीय आत्मतत्वका ज्ञान होनेपर 
उन उत्तम, मध्यम ओर अधम हेतुओंको 
| मनुष्य इस प्रकार उपलब्ध नहीं करता, 
जैसे कि विवेकौ पुरुष आकाशमें 
बालकोँको दिखायी देनेवालौ मलिनताको 
नहीं देखता, उस समय चित्त उत्तम, 
मध्यम ओर अधम फलरूपसे देवादि 
अभावमे जैसे अन्नादि उत्पन्न नहीं होते 
| उसी प्रकार हेतुके न होनेपर फलकी 
भी उत्पत्ति नहीं होती ॥ ५६॥ 


"य. 


हेत्वभावे चित्तं नोत्पद्यत इति 
ह्युक्तम्‌। सा पुनरनुत्पततिश्ित्तस्य 


कीदृणीत्युच्यते -- 


हैतुका अभाव हो जानेषर चित्त 

उत्पन्न नहीं होता-- एेसा पहले कहा गया। 

| किन्तु वह चित्तकी अनुत्यत्ति कैसी हौती 
| है ? इसपर कटा जाता है 


अनिमित्तस्य चित्तस्य यानुत्पत्तिः समाद्वया । 
अजातस्यैव सर्वस्य चित्तदृश्यं दहि तद्यतः ।॥ ७७ ॥ 
[इस प्रकार ] निमित्तशन्य चित्तको जो अनुत्पत्ति है वह सर्वथा निर्विशेष 


ओर अद्वितीय दै । [ क्योकि पहले भी ] वह सर्वदा अजात [ अर्थात्‌ अद्वितीय ] 
चित्तकी ही होती है, क्योकि यह जो कु [प्रतीयमान द्वतवर्ग ] है, सव चित्तका 
ही दृश्य हे ॥७७॥ 
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परमार्धदर्णनेन निरस्तधर्मा- 


धरमण्व्योत्पज्तिनिपित्तस्यानिमित्तस्य, 
चित्तस्येति या मोश्नाख्यानुत्पततिः 
मा सर्वदा सर्वावम्धास्‌ समा 
निर्विेषाद्रया च। पूर्वपप्यजात- 
म्यैवानुत्पन्नस्य चित्तस्य सर्वस्या - 
द्रयम्येत्यर्थः। यस्पात्प्रागपि 
विज्ञानाच्चित्तदृश्यं तदद्रयं जन्म 
च तस्मादजातस्य सर्वस्य सर्वदा 
चित्तस्य समाद्रयैवानुत्पत्तिर्न पुनः 
कदाचिद्धवति कदाचिद्रा न 


वति । सर्वदैकरूपैवेत्यर्थः ॥ ७७॥ 


परमार्थज्ञानके द्वारा जिसका 
धर्माघमरूप उत्पत्तिका कारण निवृत्त हो 
गया दै उस निमित्तशून्य चित्तकौ जो 
मोक्संज्ञक अनुत्पति रै वह सर्वदा सव 
अवस्थाओमे समान अर्थात्‌ निर्विशेष 
ओर अद्वितीय दै। वह पहलेमे ही 
अजात अनुत्पन्न ओर सर्व अर्थात्‌ अद्रय 
चित्तकौ ही होती है। क्योकि बोध 
होनेके पूर्वं भौ वह द्वैत ओर जन्म 
चित्तका हौ दृश्य धा, अतः सम्पूर्ण 
आजात चित्तकौ अनुत्पति सर्वदा समान 
ओर अद्रय हौ होती टै। एेसी नहीं 
है कि कभी होती है ओर कभौ नहीं 
होती । तात्पर्य यह है कि वह सर्वदा 
एकरूपा ही रहै ॥ ७७॥ 


यथोक्तेन न्यायेन जन्म 


निमित्तस्य द्रयस्याभावात्‌ -- 


व्रुदध्वानिमित्ततां सत्यां 
वीतण्ोकं 


तथाकाममभयं 


विद्रानकी अभयपदप्राति 


उपर्युक्त न्यायमे जन्मके टैतुभृत 
द्रैतका अभाव होनेके कारण-- 


देतु पृथगनाप्रुवन्‌। 
पदमश्रुते ।॥ ७८ ॥ 


अनिमित्तताकौ हौ सत्य जानकर ओर [देवादि योनिकौ प्रािके] किसी 


भन्य हेतुको न पाकर विद्वान्‌ शोक 


नतां ह ॥ ७८ ॥ 


अनिमित्ततां च सत्यां परमार्थ 


रूपां बुदध्वा दतुं धर्मादि- 


ओर कामये रहित अभयपद प्राप्त कर 


अनिमित्तताको ही सत्य यानी 
परमार्थरूप जानकर तथा देवादि योनि्ोकौ 
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कारणं देवादियोनिप्राप्ये प्रापिके लिये किसी अन्य धर्मादि कारणको 
पृथगनाप्रवन्ननु पाददानस्त्यक्त- न पाकर [ विद्वान्‌] वाह्य एषणाओंसे मुक्त 
बराहौषणः सन्कापशोकादिवर्जित- हो कामना एवं शौकादिसे रहित 
मविद्यादिरहितमभयं पदमश्रुते अविद्याशुन्य अभयपदको प्रा कर लेता 
पुनरन जायत इत्यर्थः ।॥ ७८ ॥ है; अर्थात्‌ फिर जन्म नहीं लेता ॥ ७८॥ 
+ 
अभूताभिनिवेशाद्धि सदृटो तत्प्रवर्तते। 


वस्त्वभावं स बुदध्वैव निःसद्धं विनिवर्तते ॥७९॥ 


चित्त असत्य [दैत] के अभिनिवेशमे ही तदनुरूप विषर्योमे प्रवृत्त होता 
है। तथा द्वैत वस्तुके अभावका बोध होनेपर ही वह उससे निःसंग हौकर 


लौट आता दै॥ ७९॥ 
यस्मादभृताभिनिवेशादसति 
द्ये द्वयास्तित्वनिश्चयोऽभूताधि- 
निवेशस्तस्मादविद्याव्यामोह - 
रूपाद्धि सदृशे तदनुरूपे तच्चित्तं 
प्रवर्तते। तस्य द्वयस्य वस्तुनोऽभावं 
यदा बुद्धवांस्तदा 
त्रिःसद्धं निरपेक्षं सद्धिनिवर्ततेऽभूताभि- 
निवेशविषयात्‌ ॥ ७९॥ 


तस्मा- 


क्योकि अभृताभितिवेशसे जो द्वैत 
वस्तुतः आसत्‌ है उसके अस्तित्वका 
निश्चय करना ' अभृताभिनिवेश' है--उस 
अविद्याजनित मौदरूप असत्याभिनिवेशके 
कारण ही चित्त तदनुरूप विष्योमें 
प्रवृत्त होता है। जिस समय वह उस 
दैत वस्तुका अभाव जान लेता है उस 
समय उस मिथ्या अभिनिवेशजनित 
विषयसे निःसंग. निरपेक्ष होकर लौट 
आता है॥ ७९॥ 


अ 
मनोकृतियोकौ सत्थिमे ब्रह्मसा्षात्कार 


निवृत्तस्याप्रवृत्तस्य निश्चला हि तदा स्थितिः। 
विषयः स दहि बुद्धानां तत्साम्यमजमद्वयम्‌॥ ८०॥ 
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इस प्रकार [्रैतसे] निवृत्त ओर [विषयान्तरे ] प्रवृत्त न हए चित्तकौ 

उस समय निश्चल स्थिति रहती दै। वह परमार्थदर्शी पुरुषोका ही विषय रै 
भौर कही परम साम्य, अज ओर अद्वय है॥ ८०॥ 

निवृत्तस्य दवैतविषया- उस समय द्रैतविषयसे निवृत्त 

दविषयान्ते चाप्रवृत्तस्याभावदर्शनेन | ओर विषयान्तरे अप्रवृत्त चिततकौ 

चित्तस्य निश्चला चलनवर्जिता १ भ निश्चल 

चलनवर्जिता अ ब्रह्मस्वरूपा 

ब्रह्मस्वरूपैव तदा स्थितिः । यैषा १. 


स्थिति | स्थिति रहती दै । चित्तकौ जो यह 
कहा पाश्तत्वादवन अद्रयविज्ञानैकरसघनस्वरूपा ब्रह्ममयी 


विज्ञानैकरसघनलक्षणा, स दहि स्थिति है वह, क्योकि परमार्थदर्शी 
यस्माद्विषयो गोचरः परमार्थ- | जञानिर्योका विषय -गोचर है इसलिये, 
दर्शिनां बुद्धानां तस्मात्तत्साम्यं | परमसाम्य- निर्विशेष अज ओर 
परं निर्विशेषमजमद्वयं च ॥ ८०॥ | अद्रय दै ॥ ८०॥ 

(२, 


पुनरपि कीदृशश्चासौ बुद्धानां वह ज्ञानियोका विषय किस प्रकारका 
विषय इत्याह -- है? सो फिर भी बतलाते है 


अजमनिद्रमस्वप्रं प्रभातं भवति स्वयम्‌। 
सकृद्विभातो ह्येवैष धर्मो धातुस्वभावतः॥८९॥ 


वह अज, अनिद्र, अस्वप्र ओर स्वयंप्रकाश रै । यह [ आत्मा नामक] 
धर्म अपने वस्तुस्वभावसे ही नित्यप्रकाशमान रै ॥ ८१॥ 


स्वयमेव तत्प्रभातं भवति, वह स्वयं ही प्रकाशित होता 
नादित्याद्यपेक्षम्‌; स्वयंज्योतिः- रै -- आदित्य आदिकी अपेक्षासे 
स्वभावमित्यर्थः । सकृद्धिभातः सदैव | तर्ही, अर्थात्‌ वह स्वयं प्रकाशस्वभाव 
विभात इत्येतदेष एवं लक्षण दै। यह एेसे लक्षणोवाला 
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श्रावः स्थिरः सदाविशेषत्वात्‌। 


उभयं चलस्थिरविषयत्वा- 


त्सदसद्धावोऽभावोऽत्यन्ताभावः। 
प्रकारचतुष्टयस्यापि तैरेतै- 
श्रलस्थिरोभयाभावैः सदसदादि- 
वादी सर्वोऽपि भगवन्तमावृणोत्येव 
बालिशोऽविवेकौ । यद्यापि 
पण्डितो बालिश एव परमार्थ 
तत््वानववबोधात्किमु स्वभावमृढो 


जन इत्यभिप्रायः ॥ ८३॥ 


माण्डूक्योपनिषद 
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सदा अविशेषरूप होनेसे नास्तिभाव ' स्थिर" 
है। चल ओर स्थिरविषयक होनेसे 
सदसद्धाव उभयरूप है तथा अभाव 
अत्यन्ताभावरूप दै । 

इन चल, स्थिर, चलस्थिर ओर 
अभावरूप चार प्रकारके भारवोसे सभी 
मूर्खं अर्धात्‌ विवेकहीन सदसदादिवादीगण 
भगवानको आच्छादित हौ करते है। वे 
यद्यपि पण्डित ह, तो भी परमार्थतत््वका 
ज्ञान न होनेके कारण मूर्खं ही हैँ । अतः 
तात्पर्य यह है कि फिर स्वभावसे हौ मूर्ख 
लोगोंकी तो बात ही क्या है?॥ ८३॥ 


^-^ 
कीदृक्पुनः परमार्थतत्त्वं तो फिर वह परमार्थतत्व कैसा 
ै होनेपर 
यदवबोधादवालिणः पण्डितो दै जिसका जान होन मनुष्य अवालिश 
अर्थात्‌ पण्डित हो जाता है? इसपर 
भवतीत्याह-- कहते है- 


कोट्यश्चतस््र एतास्तु ग्रहैर्यासां सदावृतः। 
भगवानाभिरस्यृष्टो येन दृष्टः स॒ सर्वदृक्‌ ॥ ८४॥ 


जिनके अभिनिवेशसे आत्मा सदा ही आवृत रहता है वे ये चार 
ही कोटियो है । इनसे असंस्पृषट (अकृते) भगवान्‌को जिसने देखा है वही 


सर्वज्ञ है॥ ८४॥ 
कोटयः प्रावादुकशास्त्र- 
चतुष्कोरिवर्जितात्म - निर्णयान्ता एता 
इ नस्य उक्ता अस्ति 
र्व्यकारणत्वः 
¶ नास्तीत्याद्या- 
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उन प्रवाद करनेवाले 
वादि्योकि शस््रोदरारा निर्णय कौ 
हुई ये अस्ति-नास्ति आदि 
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कोटीनां 
सदा 


श्रतस््रो यासां 
गरहैर्ग्रहणैरुपलव्धिनिश्चयैः 
सर्वदावृत आच्छादितस्तेषा- 
मेव प्रावादुकानां यः स 
भगवानाभिरस्तिनास्तीत्यादिकोटिभि- 
श्रतसुभिरप्यस्पृष्टोऽस्त्यादि- 
विकल्पनावर्जित इत्येतद्येन मुनिना 
दष्टो ज्ञातो वेदान्तेष्वौपनिषदः पुरुषः 
स॒ सर्वदृक्सर्वज्ञः परमार्थपण्डित 


इत्यर्थः ॥ ८४॥ 
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चार ही कोरियां है। जिन कोरियोकि 
ग्रह~- ग्रहणसे ही, अर्थात्‌ उन प्रावादुकोकि 
इस उपलब्थिजनित निश्चयसे ही जो 
भगवान्‌ सदा आवृत है उसे जिस मुनिन 
इन अस्ति नास्ति आदि चारे ही कोटिरयोपि 
असंस्यष्ट अर्थात्‌ अस्ति-नास्ति आदि 
विकल्पसे सर्वदा रहित देखा दै, यानी 
उसे वेदान्तोमें [ प्रतिपादित] ओपनिषद 
पुरुषरूपसे जाना दै वही सर्वदृकृसर्व् 


अर्थात्‌ परमार्थको जाननेवाला रै ॥ ८४॥ 


^+ 
सानीका नैष्कर्म्य 
प्राप्य सर्वजनतां कृत्स्नां ब्राह्यण्यं पदमद्वयम्‌। 


अनापन्नादिमध्यान्तं 


किमतः 


परमीहते॥ ८५॥ 


इस पूर्ण सर्वज्ञता ओर आदि, मध्य एवं अन्तसे रहित अद्वितीय ब्राह्मण्य 
पदको पाकर भी क्या [वह विवेकी पुरुष] फिर कोई चेष्टा करता है?॥ ८५॥ 


प्रप्यैतां यथोक्तां कृत्स्नां 
ब्राह्मण्यं पदं 
"स ब्राह्मणः" (वृ० 
३। ८। १०) "एष नित्यो 


(वृ० 


समस्तां सर्वज्ञतां 
उ० 


महिमा ब्राह्मणस्य '' 


इस उपर्युक्त सम्पूर्ण॒सर्वज्ता 
ओर '“ [जो इस अक्षरको जानकर इस 
लोकसे जाता है] वह ब्राह्मण है," 


" "यह ब्राह्मणको शाश्रती महिमा है '" 
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उ० ४। ४। २३) इति श्रुतेः; 
आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थिति- 
लया अनापन्ना अप्राप्रा यस्याद्रयस्य 
पदस्य न विद्यन्ते तदनापत्रादि- 


मध्यान्तं ब्राह्मण्यं पदम्‌, तदेव 


प्राप्य लब्ध्वा किमतः 
'परमस्मादात्मलाभादूर्ध्वमीहते चेष्टते 
निष्प्रयोजनपित्यर्थः। "नैव 


तस्य कृतेनार्थः'' ( गीता ३। १८ ) 


इत्यादि श्रति्योकि अनुसार ब्राह्ण्यपदको 
प्राप्तकर जिस अद्रय पदके आदि, 
मध्य॒ ओर अन्त, अर्थात्‌ उत्पत्ति, 
स्थिति ओर लय अनापत्न--अप्राप है 
अर्थात्‌ नहीं रै, वह अनापन्नादिमध्यान्त 
ब्राह्मण्यपद्‌ दै, उसीको पाकर इससे 
पीछे इस आत्मलाभके अनन्तर कोई 
प्रयोजन न रहनेपर भी क्या [वह 
विद्वान्‌] कोई चेष्टा करता है ? [ अर्थात्‌ 
नहीं करता] जैसा कि "^उसका किसी 
कार्यसे प्रयोजन नहीं रहता'" इस 


इत्यादिस्मृतेः ॥ ८५॥ स्मृतिसे प्रमाणित होता है ॥ ८५॥ 


) 
विप्राणां विनयो ह्येष शमः प्राकृत उच्यते । 
दमः प्रकृत्तिदान्तत्वादेवं विद्धाञ्छमं त्रजेत्‌।॥ ८६ ॥ 


[ आत्मस्वरूपमे स्थित रहना] यह उन ब्राह्मणोका विनय है, यही उनका 
स्वाभाविक शम कहा जाता है तथा स्वभावसे ही दान्त (जितेन्द्रिय) होनेके कारण 
यही उनका दम भी दै। इस प्रकार विद्रान्‌ शान्तिको प्रा हो जाता दै॥ ८६॥ 


विप्राणां ब्राह्मणानां विनयो ब्राह्यणोका जो यह आत्मस्वरूपसे 
विनीतत्वं स्वाभाविकं यदेतदात्म- स्थित होनारूप विनय--विनीतत्व है 
स्वरूपेणावस्थानम्‌। एष विनयः वह॒ स्वाभाविक दै। उनका यह 


शमोऽप्येष एव प्राकृतः स्वाभाविको- विनय ओर यही प्राकृत स्वाभाविक 
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ऽकृतक उच्यते। दमोऽप्येष एव 
एव 
चोपशान्तरूपत्वाद्रह्यणः। एवं यथोक्तं 


प्रकृतिदान्तत्वात्स्वभावत 
स्वभावोपशान्तं ब्रह्म 
विद्वाञ्शममुपशान्तिं स्वाभाविकीं 
व्रजेद्रह्य- 


स्वरूपेणावतिष्ठत इत्यर्थः ॥ ८६॥ 


ब्रह्मस्वरूपां 


अर्थात्‌ अकृतक शम भी कहा जाता 
है। ब्र्मस्वभावसे हौ उपशान्तरूप दै, 
अतः प्रकृतितः दान्त होनेके कारण यही 
उनका दम भौ दै। इस प्रकार उपर्युक्त 
स्वभावतः शान्त ब्रह्यको जाननेवाला 
पुरुष शम ब्रह्मस्वरूपा स्वाभाविकौ 
उपशान्तिको प्रा हो जाता है, अर्थात्‌ 
ब्रह्मरूपे स्थित हौ जाता दै॥ ८६॥ 


= 
तरिकिध जेय 
'एवमन्योन्यविरुद्धत्वात्संसार इस प्रकार एक-दृसरेसे विरुद्ध 
रागदरेषदोषास्यदानि होनेके कारण प्रावादुकों (वादियों) 
कारणानि रागद्वेषदोषास्पदानि - क 
के दर्शन संसारके कारणस्वरूप राग - 
प्रावादुकानां दर्शनानि। अतो द्वेषादि दोोके आश्रय है। अतः वे 


मिथ्यादर्शनानि तानीति तद्युक्तिभि- 
चतुष्कोटि 


वर्जितत्वाद्रागादिदोषानास्पदं स्वभाव- 


रेव दर्शयित्वा 


शान्तमद्वैतदर्शनमेव सम्यग 
दर्शनमित्युपसंहतम्‌। अथेदानीं स्व- 


प्रक्रियाप्रदर्शनार्थं आरम्भः-- 


मिथ्या दर्शन है यह बात उन्हींकी 
युक्तियोसे दिखलाकर चारों कोरियोंसे 
रहित होनेके कारण रागादि दोषौका 
अनाश्रयभूत स्वभावतः शान्त अद्रैतदर्शन 
ही सम्यग्दर्शन है --इस प्रकार उपसंहार 


किया गया। अब यहाँसे अपनौ 
प्रक्रिया दिखलानेके लिये आरम्भ 
किया जाता दै-- 
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सवस्तु सोपलम्भं च द्वयं लौकिकमिष्यते । 
अवस्तु सोपलम्भं च शुद्धं लौकिकमिष्यते ॥ ८७॥ 


वस्तु ओर उपलब्धि दोनोके सहित जो दैत दै उसे लौकिक (जाग्रत्‌) 


कहते 
लौकिक (स्वप्र) कहते है ॥ ८७॥ 


सवस्तु संवृतिसता वस्तुना 
लौकिकम्‌ सह वर्तत इति 
सवस्तु, तथा चोप- 
लब्धिरुपलम्भस्तेन सह वर्तत 
इति सोपलम्भं च शास्त्रादिसर्वं 
व्यवहारास्पदं ग्राहयग्राहकलक्षणं 
द्वयं लौकिकं लोकादनपेतं लौकिकं 
जागरितमित्येतत्‌। एवंलक्षणं 
जागरितमिष्यते वेदान्तेषु । 
अवस्तु संवृतेरप्यभावात्‌। 
का सोपलम्भं वस्तुव 
दुपलम्भनमुपलम्भो - 
ऽसत्यपि वस्तुनि तेन सह वर्तत 
इति सोपलम्भं च । शुद्धं केवलं 


प्रविभक्तं -जागरितात्स्थूला- 


है तथा जो द्वैत वस्तुके बिना केवल उपलब्थिके सहित दै, उसे शुद्ध 


सवस्तु व्यावहारिक सत्‌ वस्तुके 
सहित रहता है, इसलिये जो सवस्तु 
है तथा उपलम्भ॒ यानी उपलब्धिके 
सहित रै, इसलिये जो " सोपलम्भ' है, 
एेसा शास्त्रादि सम्पूर्णं व्यवहारका 
आश्रयभूत ग्रह्यग्रहणरूप जो द्वैत है वह 
"लौकिक" लोकसे दूर न रहनेवाला 
अर्थात्‌ जाग्रत्‌ कहलाता है । वेदान्ते 
जागरितको एेसे लक्षणोवाला माना है । 

संवृतिका भी अभाव होनेके 
कारण जो ' अवस्तु' है-किनतु ' सोपलम्भ' 
दै-वस्तुके न होनेपर भी वस्तुक 
समान उपलब्ध होना " उपलम्भ' कहलाता 
दै, उसके सहित होनेके कारण जो 
"सोपलम्भ' है, वह सम्पूर्ण प्राणिर्योके 
लिये साधारण होनेके कारण शुद्ध-केवल 
अर्थात्‌ जागरितरूप स्थूल लौकिके 
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चछैकिकं सर्वप्राणिसाधारणत्वा- भिन्न लौकिक माना जाता दै; अर्थात्‌ 


दिष्यते स्वप्र इत्यर्थः ॥ ८७॥ वह स्वप्रावस्था है॥ ८७॥ 
न - 


अवस्त्वनुपलम्भं च लोकोत्तरमिति स्मृतम्‌। 

ज्ञानं ज्ञेयं च विज्ञेयं सदा बुद्धैः प्रकीर्तितम्‌॥ ८८ ॥ 

जौ वस्तु ओर उपलब्धि दोरनसे रहित दै वह अवस्था लोकोत्तर ( सुषुपि ) 
मानी गयी है। इस प्रकार विद्रानोनि सर्वदा ही [ अवस्थात्रयरूप] ज्ञान ओर 
जेय तथा [तुरीयरूप] विज्ेयका निरूपण किया दै॥ ८८॥ 


अवस्त्वनुपलम्भं च ग्राह्य अवस्तु ओर अनुपलम्भ अर्थात्‌ 
ग्रहणवर्जितमित्येतत्‌, ग्राह्य ओर ग्रहणसे रहित जो अवस्था है 
लोकोत्तरम्‌ जतत अ वह "लोकोत्तर" अतएव “लोकातीत! 


| कहलाती है, क्योकि ग्राह्य ओर ग्रहणका 
एव लोकातीतम्‌। ग्राहग्रहण- विषय ही लोक है । उसका अभाव होनेके 


विषयो हि लोकस्तदभावात्सरव- | कारण वह सुपु अवस्था सम्पूर्णं 
प्रवृत्तिबीजं सुषुमित्येतदेवं प्रवृत्िर्योकी बीजभूता है-एेसा माना 
स्मृतम्‌। गयाहै। 

| 


सोपायं परमार्थतत्त्वं लोकिकं उपायके सहित परमार्थतत्त्व तथा 
लौकिक, शुद्ध लौकिक ओर लोकोत्तर 
अवस्थाओंका जिस ज्ञानके द्वारा क्रमशः 


शुद्धलौकिकं लोकोत्तरं च क्रमेण 


येन ज्ञानेन ज्ञायते तन्ज्ञानम्‌। 
तमु बोध होता है, उसे 'ज्ञान' कहते है 


जेयमेतान्येव त्रीणि । एतद्व्यतिरेकेण तथा ये तीनों अवस्थां हौ *ज्ञेय' 
जेयानुपपत्तेः सर्वप्रावादुक- | रै, वयोकि समस्त॒वादियोकी 


२ ॥11 
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कल्पितवस्तुनो त्रै वान्तर्भांवात्‌ । 
विन्नेयं परमार्थसत्यं तुर्याख्यमद्रव - 
मजमात्पतच्वमित्यर्थः । सदा 


एला्किकादिविकञेयान 
परमार्धदर्िभिर्ब्द्यविद्धिः 


सर्वदा 
वद्धः 


प्रकीर्तितम्‌ ॥ ८८॥ 


॥ 
^-^ 


कल्पना की हुई वस्तुओका उन्दीमं 
अन्तर्भाव होनेके कारण इनके सिवा 
किसी अन्य जेयका दोना सम्भव नही 
दै । जो परमार्धसत्य तुरीयसंज्ञक अद्रय 
अजन्मा आत्मतत्व दै वहौ " विजेय" 
हि। एेसा इसका अभिप्राय दै। उन 
लौकिकसे लेकर विज्ञेयपर्यन्त सम्पृणै 
वस्तुरओंका परमार्थदर्शी विद्रानेनि सदा 
सर्वदा ही निरूपण किया है॥ ८८॥ 


+ 


त्रिविध जेय ओर जञानका जाता सर्वल है 


ज्ञाने च त्रिविधे ज्ये क्रमेण विदिते स्वयम्‌। 
सर्वज्ञता हि सर्वत्र भवती महाधियः ।॥ ८९ ॥ 


ज्ञान ओर तीन प्रकारके ज्ेयको क्रमशः जान लेनेपर टस लोके उस 
महावुद्धिमानको स्वयं हौ सर्वत्र सर्वज्ञता हो जातौ दै॥८९॥ 


ज्ञाने च लोकिकादिविषये, 
ज्ेये च लौकिकादौ त्रिविध-- 
पूर्व लौकिकं स्थूलम्‌, तदभावेन 
पशचाच्छुद्धं लौकिकम्‌, तदभावेन 
लोकोत्तरमित्येवं क्रमेण स्थान 
त्रयाभावेन परमार्थसत्ये तुर्ये 


ऽद्भयेऽजेऽभये विदिते स्वयमेवात्म 


लौकिकादिविषयक जान ओर 
लौकिकादि तीन प्रकारके जेयको जान 
लेनेपर, अर्थात्‌ पहले स्थूल लोकिकको, 
फिर उसके अभावमें शुद्ध लोकिकको 
तथा उसके भी अभावमें लोकोनरको-इस 
प्रकार क्रमशः तीनो अवस्थाओके 
अभावद्रारा परमार्थसत्य अद्रय, अजन्मा 
ओर अभयरूप तुरीयको जान लेनेपर, 


इस लोकम उस महाबुद्धिको सरवेत्र यानी 
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स्वरूपमेव सर्वज्ञता सर्वश्चासौ | सवदा स्तयं आत्मस्वरूप ही सर्वलता-- जो 


॥ स्वरूप ञ्ञ (ज्ञानी) हो उसे ' सर्वज्ञ" 
जश्च सर्व्स्तद्धावः सर्वता, | © । जा) 0 
कटते रै. उसा भावरूपा सर्वज्ञता 


उहास्ि्िके भवति महाधियो | पराम हती है, क्योकि देसा जाननेवालेकी 
महाबुद्धेः । सर्वलोकातिशय- | वुद्धि सम्पूर्णं लोकसे वदी हई वस्तुको 


| = = + 
वस्तुविषयवुद्धित्वादेवंविदः ~ विषय करनेवाली दोती दै । तात्पर्य यह 
मविपयवद्धि्वादेवंविदः सर्वत्र विषय करनेवाली दोती है । तात्पर्य यह 


है कि स्वरूपका एक वार जान 
जानेपर उसका कभौ व्यभिचार न होनेके 
स्वरूपे व्यभिचाराभावादित्यर्थः। | कारण [उसको सर्वज्ञता सर्वदा रहती 
न दि परमार्थविदो ज़ानोद्धवाभि - | है]. क्योकि जिस प्रकार अन्य वादिर्योकि 

ज्ञानके उदय ओर अस्त होते रहते है 
भवौ स्तो यथान्येषां | उस प्रकार परमार्थवेत्ता जानीके ज्ञानक 
प्रावादुकानाम्‌॥ ८९॥ उदय ओर अस्त नहीं होते॥ ८९॥ 


॥ 
द 


सर्वदा भवति। सकृद्धिदिते 


लौकिकादीनां क्रमेण जेयत्वेन [ उपर्युक्तं श्लोकमे ] लौकिकादिको 
क्रमशः जेयरूपसे बतलाये जानेके कारण 

निर्देशादस्तित्वाशद्धा परमार्थतो | _ + 
र ॥ | उनके परमार्थतः अस्तित्वकी आशंका 


पा भृदित्याह-- न हौ जाय-इसलिये कहते रै 


टहेयज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञेयान्यग्रयाणतः। 
तेषामन्यत्र विज्ञेयादुपलम्भस्त्रिषु स्मृतः ॥ ९० ॥ 


[जाग्रदादि] हेय, [ सत्यत्रद्यरूप ] जेय, [ पाण्डित्यादि ] प्राप्तव्य साधन ओर 
[ गग-द्वेषादि] प्रशमनीय दोष--ये सवसे पहले जानने योग्य हैँ । इनमेसे ज्ञेय 
। ब्रह्म)को छोडकर शेष तीनो तो केवल उषलम्भ ( अविद्याकल्यितत्व) ही 
माना गया है॥ ९०॥ 
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हेयानि च लौकिकादीनि व्रीणि 
-जागरितस्वघ्रसुषुमान्यात्न्यसत्तवेन 
रज्ज्वां सर्पवद्धातव्यानीत्यर्थः । यमिह 
-चतुष्कोदिवर्जितं 
आप्यान्याप्तव्यानि त्यक्तबाहौषणात्रयेण 
भिक्षुणा पाण्डित्यवाल्यमोनाख्यानि 
साधनानि । पाक्यानि रागदरेषमोहादयो 


परमार्थततत्वम्‌। 


दोषाः कषायाख्यानि पक्तव्यानि। 


सर्वाण्येतानि देयज्ञेयाप्यपाक्यानि 
विज्ञेयानि भिक्षुणोपायत्वेनत्यर्थः, 


अग्रयाणतः प्रथमतः। 
तेषां हेयादीनामन्यत्र विज्ञेया- 
विज्ञेयं ब्रहौकं 
उपलम्भनमुपलम्भो- 
ऽविद्याकल्पनामात्रम्‌। हेयाप्य- 
त्रिष्वपि स्मृतो 
परमार्थसत्यता 


त्परमार्थसत्यं 
वर्जयित्वा, 


पाक्येषु 
ब्रह्मविद्धिर्न 


त्रयाणामित्यर्थः ॥ ९०॥ 
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लौकिकादि तीन टय रै । तात्पर्य 
यह रहै कि जागरित, स्वप्र ओर 
सुपुि-ये तीनों अवस्था रवनुमे सर्पके 
समान आत्मामे असत्‌ होनेके कारण 
त्यागने योग्य रै । चारो कोरियोँसे रहित 
परमार्थतत्त्व ही यहां ज्ञेय माना गया 
है। बाह्य तीनों एषणाओंको त्याग 
देनेवाले मुमृक्षुके लिये पाण्डित्य, बाल्य 
ओर मौन नामक तौन साधन ही 
आप्य-- प्राप्तव्य है; तथा राग, द्वेष ओर 
मोह आदि कषायसंज्ञक दोष ही 
[उसके लिये] पाक्य--पाक (जीर्ण) 
करने योग्य रै। तात्पर्य यह टै कि 
मुमु्षुको हेय, जेय, आप्य ओर पाक्य 
इन सबको हौ अग्रयाणतः-- सबसे 
पहले अपने साधनरूपसे जानना चाहिये । 

उन हैय आदिर्मेसे केवल एक 
परमार्थसत्य जेय ब्रह्मको छोडकर शेष 
हेय, आप्य ओर पाक्य-इन तीरे 
ब्रह्मवेत्ताओनि केवल उपलम्भ--उपलम्भन 
यानी अविद्यामय कल्यनामात्र ही माना 
है, अर्थात्‌ इन तीनोकौ परमार्थं सत्यता 


स्वीकार नहीं कौ है॥ ९०॥ 


न 
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जीक आका्के समान अनादि ओर अभिन्न है 


परमार्थतस्तु -- 


वास्तवे तो-- 


प्रकृत्याकाशवन्ज्ञेयाः स्वे धर्मा अनादयः । 
विद्यते न हि नानात्वं तेषां क्रचन किंचन ॥ ९१॥ 


सम्पूर्णं जीरको स्वभावसे ही आकाशके समान ओर अनादि जानना 
चाहिये। उनका नानात्व करीं कुछ भी नहीं है ॥ ९१॥ 


प्रकृत्या स्वभावत आकाश- 


वदाकाशतुल्याः सृक्ष्मनिरञ्जन- 
सर्वगतत्वैः सरवे धर्मा आत्मानो ज्ञेया 
मुमुक्षुधिरनादयो नित्याः। 


ब्हुवचनकृतभेदाशद्भां निराकुर्व- 
त्राह-- क्रचन किंचन किंचि- 
दणुमात्रमपि तेषां न विद्यते 


नानात्वमिति ॥ ९९॥ 


मुमुक्षुजको सृक्ष्यत्व, निरञ्जनत्व 
ओर सर्वगतत्व आदिके कारण सभी 
धर्मो-- जीरवोको प्रकृतिसे अर्थात्‌ स्वभावतः 
आकाशवत्‌-- आकाशके समान ओर 
अनादि यानौ नित्य जानना चाहिये। 
यहां बहुवचनके कारण होनेवाले 
जीवात्माओंकि भेदको आशंकाका 
निराकरण करते हुए कहते ै- "उनका 
क्वचन--करही, किञ्चन- कुछ भी अर्थात्‌ 
अणुमात्र भी नानात्व नहीं है '॥९१॥ 


1 


आत्मतत्वतिरूपरण 


ज्ञेयतापि धर्माणां संवृत्यैव न 


परमार्थत इत्याह -- 


आत्माओंको जो ज्ञेयता है वह 
भी व्यावहारिक ही है, परमार्थतः 
नही इसी अभिप्रायसे कहते हैँ -- 
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आदिबुद्धाः प्रकृत्यैव स्वे धर्माः सुनिश्चिताः । 
यस्यैवं भवति क्षान्तिः सोऽमृतत्वाय कल्पते ॥ ९२ ॥ 


सम्पूर्णं आत्मा स्वभावसे ही नित्य बोधस्वरूप ओर सुनिश्चित है जिसे 
तेसा समाधान हो जाता है वह अमरत्व ( मोक्ष) प्रापतिमे समर्थं होता है ॥ ९२॥ 


यस्मादादौ बुद्धा आदिबुद्धाः 
प्रकृत्यैव स्वभावत एव यथा 
सवितैवं 
सर्वे 


न॒ च 


नित्यप्रकाशस्वरूपः 
नित्यबोधस्वरूपा इत्यर्थः 
सर्वं आत्मानः। 
निश्चयः कर्तव्यो नित्य 


निश्चितस्वरूपा इत्यर्थः । न संदिह्य 


धर्माः 
तेषां 


मानस्वरूपा एवं नैवं चेति। 
यस्य॒ मुमुक्षोरेवं यथोक्त- 
प्रकारेण सर्वदा बोधनिश्चय- 
निरपेक्षतात्मार्थ परार्थं वा यथा सविता 
नित्यं प्रकाशान्तरनिरपेश्चः स्वार्थं 
परमार्थं चेत्येवं भवति क्षान्ति 
बोधकर्तव्यतानिरपेक्षता सर्वदा 
स्वात्मनि सोऽमृतत्वायामृत- 
भावाय कल्पते मोक्षाय समर्थो 


भवतीत्यर्थः ॥ ९२॥ 


क्योकि जिस प्रकार सूर्यं नित्य 
प्रकाशस्वरूप टै उसी प्रकार सम्पूर्ण 
धर्म यानी आत्मा प्रकृति--स्वभावसे हौ 
आदिबुद्ध-आरम्भमे हौ जाने हृ 
अर्थात्‌ नित्य बोधस्वरूप रै । उनका 
निश्चय भी नहीं करना दै; अर्थात्‌ वे 
नित्यनिशितस्वरूप है "एसे रै अथवा 
नही है" इस प्रकार सन्दिग्धस्वरूप 
नहीं दै। 

जिस मुमुक्षुको इस तरह - उपर्युक्त 
प्रकारसे अपने अथवा परायेके लिये 
सर्वदा बोधनिश्चय सम्बन्धिनी तिरपेक्षता 
है; जिस प्रकारं सूर्य अपने अथवा 
परायेके लिये सदा हौ प्रकाशान्तरकी 
अपिक्षा नहीं करता उसी प्रकार जिसे 
सर्वदा क्षान्ति 
बोधकर्तव्यताकौ निरपेक्षता रहती दै 


अपने आत्मामं 


वह अमृतत्व अमृतभाव अर्थात्‌ मोक्षके 
लिये समर्थ होता दै॥ ९२॥ 


+ 
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तथा नापि शान्ति- 


कर्तव्यतात्मनीत्याह -- 


इसौ प्रकार आत्मामं शान्ति 
कर्तव्यता भी नहीं है-इसौ आशयसे 
कहते हैँ - 


आदिशान्ता ह्यनुत्पन्नाः प्रकृत्यैव सुनिर्वृताः । 
सर्वे धर्माः समाभित्ना अजं साम्यं विशारदम्‌ ॥ ९३॥ 


सम्पूर्ण आत्मा नित्यशान्त, अजन्मा, स्वभावसे ही अत्यन्त उपरत तथा 
सम ओर अभिन्न हैँ । [इस प्रकार क्योकि] आत्मतत्त्व अज, समतारूप ओर 
विशुद्ध रै [इसलिये उसकौ शान्ति अथवा मोक्ष कर्तव्य नहीं है] ॥ ९३॥ 


यस्मादादिशान्ता नित्यमेव 


शान्ता अनुत्पन्ना अजाश्च प्रकृत्यैव 


सुनिर्वृता # 


इत्यर्थः, सर्वे धर्माः समाश्चाभिन्नाश्च 


-सुष्टपरतस्वभावा 


समाभित्राः, अजं साम्यं विशारदं 


क्योकि सम्पूर्णं धरम आदिशान्त-- 
सर्वदा ही शान्तस्वरूप, अनुत्पत्न-- अजन्मा, 
स्वभावसे हौ सूतिर्वृत अर्थात्‌ अत्यन्त 
उपरत स्वभाववाले है; तथा सम॒ ओर 
अभिन्न है; इस प्रकार, क्योकि आत्मतत्व 
अजन्मा, समतारूप ओर विशुद्ध रै 


विशुद्धमात्पतत्तवं यस्मा- | लिये 8 ६ 
कानङ्तिवी ड उसको शान्ति अथवा मोक्ष 
त्स्माच्छान्तिर्मोक्षो वा नास्ति _, नहो है 
च कष कर्तव्य नही दै -- यह इसका अभिप्राय 
कर्तव्य इत्यर्थः, न हि नित्यैक- हे, क्योकि उस नित्य एकस्वभावके 
स्वभावस्य कृतं किंचिदर्थं लिये कुछ भी करना सार्थक नहीं हो 
वत्स्यात्‌ ॥ ९३॥ सकता ॥ ९३॥ 
(ज 


आत्यजल ही अकरपण है 


ये यथोक्तं परमार्थतत्त्वं प्रति- 
पत्नास्ते एवाकृपणा लोके कृपणा 


एवान्य इत्याह -- 


जो लोग उपर्युक्त परमार्थततत्वको 
समते हैँ लोकमे वे ही अकृपण है, 
उनके सिवा ओर सब तो कृपण ही 
है-इसी भावको लेकर कहते है 
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२७० 
वैशारद्यं तु वै नास्ति भेदे विचरतां सदा। 
भेदनिम्राः पुथग्वादास्तस्मात्ते कृपणाः स्मृताः ॥ दय ॥ 


जो लोग सर्वदा भेदम हौ विचरते रहते रँ, निश्चय ही उनको विशुद्धि 
नही होती । द्वैतवादी लोग भेदको ही ओर प्रवृत्त ोनेवाले रैः इसलिये वे 


कृपण (दीन) माने गये ै॥ ९४॥ 
यस्माद्धेदनिभ्रा भेदानु- 
यायिनः संसारानुगा इत्यर्थः; के ? 
पृथग्वादाः पृथङ्नाना वस्त्वत्येवं 
वदनं येषां ते पृथग्वादा दवैतिन 
इत्यर्थः, तस्मात्ते कृपणाः क्षुद्राः 
स्मृताः; यस्माद्वैशारदयं विशद्धि्नास्ति 
तेषां भेदे 
दवैतमार्गेऽविद्याकल्यिते 


विचरतां 
सर्वदा 
वर्तमानानामित्यर्थः । अतो युक्तमेव 


तेषां कार्पण्यपित्यभिप्रायः॥ ९४॥ 


क्योकि वे भेदनिप्र-भेदानुयायी 
अर्थात्‌ संसारके अनुगामी है, कौन 
लोग ? पृथग्वादी -' पृथक्‌ अर्थात्‌ नाना 
वस्तु है! एेसा जिनका कथन है वे 
पृथग्वादौ अर्थात्‌ द्रैतीलोग, इसलिये वे 
कृपण-श्ुद्र माने गये रै; क्योकि भेद 
अर्थात्‌ अविद्यापरिकल्पित द्वैतमामिं 
सर्वदा विचरनेवाले उन लोगोका वैशारद्य 
अर्थात्‌ विशुद्धि नहीं होती । अतः उनका 
कृपण होना ठीक दौ है-एेसा इसका 


अभिप्राय है ॥ ९४॥ 


(न 
आत्मजका महाज्ञातित्व 


यदिदं परमार्थततत्वममहात्मभि - 
रपण्िितैर्वेदान्तबहिः ठैः श्षुदरैरल्प- 


प्र्नैरनवगाह्यमित्याह -- 


यह जो परमार्थतत्त्व है वह कषुद्रचित्त 
अविवेको तथा वेदान्तके अनधिकारी 
क्षुद्र ओर मन्दबुद्धि पुरुषौ कौ समञ्मे नहीं 
आ सकता--इस आशयसे कहते 
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अजे स्वाम्ये तु ये केचिद्धविष्यन्ति सुनिश्चिताः । 
ते हि त्नोके महाज्ञानास्तच्य लोको न गाहते ॥ ९५५ ॥ 


जो कोई उस अज ओर साम्यरूप परमार्थतत्त्वे अत्यन्त निश्चित होगे 
वे दी लोकम परम ज्ञानी ै। उस तत्त्वका सामान्य लोक अवगाहन नहीं कर 


सकता ॥ ९५ ॥ 

अजे साम्ये परमार्थतत्त्व एव - 
मेवेति ये केचित्स्यादयोऽपि 
सुनिश्चिता भविष्यन्ति चेत्त एव 
हि लोके महाञ्ञाना निरतिशय 
तत्त्वविषयज्ञाना इत्यर्थः । 

तच्य तेषां वर्त्पं तेषां विदितं 
सामान्यवुद्धिरन्यो 
लोको न गाहते नावतरति न 
विषयीकरोतीत्यर्थः। ""सर्वं- 


परमार्थतत्त्वं 


भूतात्मभूतस्य सर्वभूतहितस्य च। 
देवा अपि मार्गे मुह्यन्त्यपदस्य 
पदैषिणः। 


गतिर्नैवोपलभ्यते'' ( पहा० शा० 


शकुनीनामिवाकाशे 


२३९। २३, २४) इत्यादि- 


स्मरणात्‌ ॥ ९५॥ 


उस अज ओर साम्यरूप 
परमार्थतत्त्वमे जो कोई-स्त्री आदि 
भी "यह एेसा ही है' इस प्रकार 
पूर्णतया निश्चित होगे वे ही लोकें 
महाानौ अर्थात्‌ निरतिशय ततत्वविषयक 
जञानवाले हैँ। 

उस--उनके मार्ग अर्थात्‌ उर 
विदित हुए परमार्थतत्त्वे अन्य 
साधारण बुद्धिवाला मनुष्य अवगाहन 
अवतरण नहीं करता अर्थात्‌ उसे विषय 
नहीं कर सकता। '* जो सम्पूर्णं भूतोका 
आत्मभूत ओर सन प्राणिर्योका हितकारी 
है उस पदरहित (प्राप्य पुरुषार्थहीन) 
महात्माके पदको जाननेकौ इच्छावाले 
देवता भी उसके मार्गमे मोहको प्राप्त 
हो जाते रै तथा आकाशे जैसे 
पक्षियोका मार्ग नहीं मिलता उसी 
प्रकार उसकौ गतिका पता नहीं चलता" 
इत्यादि स्मृतिसे भी यही प्रमाणित 
होता है॥ ९५॥ 


॥ 1 
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कथं महाज्ानत्वमित्याह-- 


अजेष्वजमसंक्रान्तं 


धर्मेषु 


उनका महाजानत्व किस प्रकार 
दै? सो बतलाते है 


ज्ञानमिष्यते । 


यतो न क्रमते ज्ञानमसद्धं तेन कीर्तितम्‌ ॥९६॥ 


अजन्मा आत्माओमें स्थित अज (नित्य) ज्ञान असंक्रान्त ( अन्य विषयोंसे 
न मिलनेवाला) माना जाता है। क्योकि वह जान अन्य विष्यो संक्रमित 
नहीं होता इसलिये उसे असंग बतलाया गया रहै ॥ ९६॥ 


अजेष्वनुत्पत्नेष्वचलेषु धर्मे 
ष्वात्मस्वजमचलं च ज्ञानमिष्यते 
सवितरीवोौष्ण्यं प्रकाशश्च यतस्तस्मा- 
दसंक्रान्तमर्थान्ते जानमजमिष्यते। 
यस्मान्न क्रमतेऽर्थान्तिे ज्ञानं 
तेन॒ कारणेनासद्खं तत्कीर्तित- 


माकाशकल्पमित्युक्तम्‌ ॥ ९६॥ 


क्योकि अज-- अनुत्पन्न यानौ 
अचल धर्मो-- आत्माओमं सूर्यमें उष्णता 
ओर प्रकाशके समान अज अर्थात्‌ 
अचल ज्ञान माना जाता है, अतः 
अर्थान्तरमे असंक्रान्त (अननुप्रविष्ट) 
ज्ञानको अजन्मा ( नित्य) स्वीकार किया 
जाता है। क्योकि वह ज्ञान दूसरे 
उसे असंग कहा गया रै; अर्थात्‌ 
वह आकाशके समान दै-एेसा 
कहा है ॥ ९६॥ 


[ 
जातवादमे दोषग्दर्शन 


अणुमात्रेऽपि वैधर्म्ये जायमानेऽविपश्चितः। 
असङ्खता सदा नास्ति किमुतावरणच्युतिः॥ ९७॥ 
[अन्य वादियोके मतानुसार ] किसौ अणुमात्र भौ विधर्म वस्तुकौ उत्पत्ति 
माननेपर तो अविवेको पुरुषकौ असंगता भी कभ नहीं हो सकतौ; फिर उसके 
आवरणनाशके विषयमे तो कहना ही क्या है ?॥ ९५॥ 


शां० भा०] 
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इतोऽन्येषां वादिनामणुमात्रे- 
ऽपि वैधर्म्ये वस्तुनि बहिरन्तर्वा 


जायमान उत्पाद्यमानेऽविपश्चितो- 


इससे भिन्न जो अन्य वादौ रै 
उनके मतानुसार अणुमात्रे अर्थात्‌ थोडी - 
सी भी विधर्मी वस्तुके बाहर या भीतर 
उत्पन्न होनेपर तो अविपश्चित्‌--अविवेकौ 
पुरुषकौ कभी असङ्गता भी नहीं हौ 


ऽविवेकिनोऽसङ्गता असङ्गत्वं सकती, फिर॒ उसकी आवरणच्युति 
„ चानि वपन वनत्यमातग्ण अर्थात्‌ बन्धनाश नहीं होता-इसके 
सम्बन्धमे तो कहना ही क्या 
च्युतिर्बन्धनाशो नास्तीति ॥ ९७॥ दै ?॥ ९७॥ 
(५ 
आत्माका स्वाभाविक स्वरूप 
तेषामावरणच्युतिर्नास्तीति ब्रुवतां उनकौ आवरणच्युति नहीं 


स्वसिद्धान्तेऽभ्युपगतं तर्हि 


धर्पाणामावरणम्‌। नेत्युच्यते । 


होती-एेसा कहकर तौ तुमने अपने 
सिद्धान्तमे भी आत्माओंका आवरण 
स्वीकार कर लिया [-एेसा यदि कोई 
कटे तो] इसपर हमारा कहना है-- नहीं । 


अलब्धावरणाः स्वे धर्माः प्रकृतिनिर्मलाः। 
आदौ बुद्धास्तथा मुक्ता बुध्यन्त इति नायकाः ॥ ९८ ॥ 


समस्त आत्मा आवरणशून्य, स्वभावसे ही निर्मल तथा नित्य बुद्ध ओर 
मुक्त रहै। तथापि स्वामीलोग (वेदान्ताचार्यगण) वे जाने जाते है" एेसा [उनके 


विषयमे कहते रै] ॥ ९८॥ 
अलब्धावरणाः -- अलब्ध- 


मप्राप्तमावरणमविद्यादिबन्धनं येषां 
ते धर्मां अलब्धावरणा बन्धन- 


रहिता इत्यर्थः, प्रकृतिनिर्मलाः 


" अलब्धावरणाः '-- जिन्हे आवरण 
अर्थात्‌ अविद्यादिरूप बन्धन लाभ अर्थात्‌ 
प्राप नहीं हुआ है वे धर्मं अलब्धावरण 
अर्थात्‌ बन्धनरहित, प्रकृति -निर्मल- 


२७ 
स्वभावशुद्धा आदौ बुद्धास्तथा 
मुक्ता यस्मान्नित्यशुद्धवुद्धमुक्त- 
स्वभावाः। 

यद्येवं कथं तर्हि बुध्यन्त 
इत्युच्यते ? 

नायकाः स्वामिनः समर्था 
बोद्धुं बोधशक्तिमत्स्वभावा 


इत्यर्थः, यथा नित्यप्रकाश- 


स्वरूपोऽपि सविता प्रकाशत 


इत्युच्यते यथा वा नित्यनिवृत्त- 


मराण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गौ० का 


स्वभावसे हौ शुद्ध ओर आरम्भे ही 
बोधको प्राप्त हए तथा मुक्तस्वरूप है, 
क्योकि वे नित्य शुद्धबुद्धमुक्तस्वभाव है । 


शका-यदि एेसी बात है तो 
उनके विषयमे ' वे जाने जते रै ' एेसा 
क्यो कहा जाता दै? 

समाधान -नायक-- स्वामी लोग-- 
-जाननेमे समर्थं अर्थात्‌ बोधशक्तियुक्त 
स्वभाववाले लोग उनके विषयमे उसी 
प्रकार एेसा कहते है जैसे कि नित्य 
प्रकाशस्वरूप होनेपर भी सूर्यके 
विषयमे ' सूर्यं प्रकाशमान है ' एेसा कहा 
जाता दै तथा सर्वदा गतिशून्य होनेपर 


गतयोऽपि नित्यमेव शैला- भौ 'पर्वत खड़े है" एेसा कहा 
स्तिष्ठन्तीत्युच्यते तद्त्‌ ॥ ९८ ॥ जाता है॥ ९८॥ 
[1 


अजातवाद बौद्धदर्शन नहीं है 
क्रमते न हि बुद्धस्य ज्ञानं धर्मेषु तायिनः। 
सर्वे धर्मास्तथा ज्ञानं नैतद्भद्धेन भाषितम्‌ ॥ ९९॥ 
अखण्ड प्र्ञानवान्‌ परमार्थदर्शीका ज्ञान धर्मो (विषयों) मे संक्रमित नरह 
होता ओर न [उसके मतर्मे] सम्पूर्णं धर्म (आत्मा) ही करी जाते है । परन्तु 
एसा ज्ञान बुद्धदेवने नहीं कहा [अर्थात्‌ यह बौद्ध सिद्धान्त नर्हीं है, बल्कि 
ओपनिषद दर्शन है]॥ ९९॥ 


शां० भा०] 
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यस्मान्न हि क्रमते बुद्धस्य 
परमार्थदर्णिनो ज्ञानं विषयान्तरेषु 
धर्मेषु धर्मसंस्थं सवितरीव प्रभा, 
तायिनः तायोऽस्यास्तीति तायी, 
संतानवतो निरन्तर- 
स्याकाशकल्पस्येत्यर्थः, पूजावतो 
वा प्रज्ञावतो वा, स्वे धर्मा 


आत्मानोऽपि तथा ज्ञान 
वदेवाकाशकल्पत्वान्न क्रमन्ते क्रचि- 
दप्यर्थान्तर इत्यर्थः । 
यदादावुपन्यस्तं ज्ञानेनाकाश- 
कल्पेनेत्यादि तदिदमाकाशकल्पस्य 
तायिनो बुद्धस्य तदनन्यत्वा- 
दाकाशकल्पं ज्ञानं न क्रमते 
क्रचिदप्यर्थान्ते । 


आकाशमिवाचलपविक्रियं 


तथा 
इति। 
निरवयवं नित्यमद्वितीयमसङ्क- 
मदृश्यमग्राह्यमशनायाद्यतीतं 

बरह्मात्यतत्त्वम्‌। "न दहि दष्ट 
र्विपरिलोपो विद्यते '' ( वृ 


४।३। २३ ) इति श्रुतेः । 


उ० 


तायो-जिसका ताय यानी 
(विस्तार) हो उसे तायौ कहते है । 
क्योकि तायो- सन्तानवान्‌- निस्तर अर्थात्‌ 
आकाशसदृश पजावान्‌ अथवा प्रज्ञावान्‌ 
बुद्ध--परमार्थदर्शीका ज्ञान धर्मोपि 
विषयान्तरोमें संक्रमित नहीं होता, अपितु 
सूर्यमे प्रकाशकौ भांति आत्मनिष्ठ रहता 
दै, उसौ प्रकार सम्पूर्ण धर्म अर्थात्‌ 
आत्मा भी ज्ञानके समान ही आकाशसदृश 
होनेके कारण कभी अर्थान्तरमें संक्रमित 
नहीं होते अर्थात्‌ नहीं जाते। 

इस प्रकरणके आरम्भे जिसका 
^ज्ञानेनाकाशकल्पेन ' इत्यादि श्लोकद्वारा 
उपन्यास किया गया है, आकाशसदृश 
निरन्तर बोधवानका-उससे अभिन्न होनेके 
कारण-- वही यह आकाशसदृश ज्ञान 


धर्मा | कभी अर्ान्तरमे संक्रमित नहीं होता; 
| ओर एेसे ही धर्म भी रै अर्थात्‌ वे 


भी आकाशके समान अचल, अविक्रिय, 
निरवयव, नित्य, अद्वितीय, असंग, 
अदृश्य, अग्राह्य ओर क्षुधा-पिपासादिसे 


| रहित ब्रह्मात्मतत््व ही है; जैसा कि 
| "द्रष्टाकी दृष्टिका लोप नही होता'' इस 


श्रतिसे सिद्ध होता है। 


२७९ ___-म्डव्यपष्द ------ माण्डूक्योपनिषद्‌ [गौ° का० 


ज्ञानजेयज्ञातुभेदरदहितं परमार्थ- ज्ञान, ज्ञेय ओर ज्ञाताके भेदसे 
तत्त्वमदयम्‌ एतन्न रत रहित इस अद्रय परमार्थततत्वका बुधन 
निरूपण नहीं किया; यद्यपि उसने 
भाषितम्‌। यद्यपि वाह्ार्थ- | बाहयवस्तुका निराकरण ओर केवल 
निराकरणं ज्ञानमात्रकल्पना चाद्रय- | ज्ञानकी हौ कल्पना-ये अद्रय वस्तुके 
| समीपवर्ती ही विषय कहे है; तात्पर्य 
तु यह है कि इस अद्वैत परमार्थततत्वको 
परमार्थतत्त्वमद्ैतं वेदान्तेष्वेव तो वेदान्तका हौ विषय जानना 
विज्ञेयपित्यर्थः॥ ९९॥ चाहिये ॥ ९९॥ 


[9 ^-^ 


वस्तुसामीप्यमुक्तम्‌। इदं 


प्रमार्थप्द- वन्दना 


शास्त्रसमाप्तौ परमार्थतक्तव- | अब शास्त्रकौ समाति होनेषर 
परमार्थतत्वकौ स्तुतिके लिये नमस्कार 
स्तुत्यर्थं नमस्कार उच्यते -- कहा जाता है- 


साम्यं विशारदम्‌। 

बुद्ध्वा -पदमनानात्वं नमस्कुर्मो यथाबलम्‌ ॥ १००॥ 

दुर्दर्श, अत्यन्त गम्भीर, अज, निर्विशेष ओर विशुद्ध पदको भेदरहित जानकर 
हम उसे यथाशक्ति नमस्कार करते है ॥ १००॥ 

दुरदर्श॒दुःखेन दर्शनमस्येति | जिसका कटिनतासे दर्शन हो 
दुर्दर्शम्‌, अस्ति नास्तीति चतुष्‌- | सकता दै एेसे दुर्दर्श अर्थात्‌ अस्ति 
कोटि वर्जितत्वाददुर्विज्ञेयमित्यर्थः । | नास्ति आदि चारो कोटि्यसे रहित 
अत एवातिगम्भीरं दुष्प्रवेशं | होनेके कारण दुर्वि्ञेय, अतएव अति 
महासम्‌द्रवदकृतप्रैः, अजं | गम्भीर मन्दबुद्धियकि लिये महासमुद्रके 


शां० भा०] 


साम्यं विशारदम्‌, ईद्‌क्पद- 
मनानात्वं नानात्ववर्जितं बुदध्वावगम्य 


तद्धूताः सन्तो नमस्कुर्म 
स्तस्मै पदाय, अव्यवहार्यमपि 
व्यवहारगोचरमापाद्य यथाबलं 


यथाशक्तीत्यर्थः ।॥ १००॥ 


अलातशान्तिप्रकरण 
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समान दुष्प्वेश्य तथा अजन्मा, साम्यरूप 
(निर्विशेष) ओर विशुद्ध-एेसे पदको 
भेदरहित जानकर तद्रूप हो ओर उस 
अव्यवहार्यपदको भी व्यवहारका विषय 
बनाकर हम उसको यथाबल-- यथाशक्ति 


नमस्कार करते है ॥ १००॥ 


[अ 


भाष्यकारकर्क वन्दना 


जनियोगं प्रापदै.श्र्ययोगा- 
दगति च गतिमत्तां प्रापदेकं हानेकम्‌। 
विविधविषयधर्मग्राहिमुग्धेक्षणानां 


प्रणतभयविहन्तृ ब्रह्म 


अजमपि 


यत्तन्नतो ऽस्मि ॥ ९॥ 


जिसने अजन्मा होकर भो अपनी ईश्वरीय शक्तिके योगसे जन्म ग्रहण किया, 
गतिशन्य होनेपर भी गति स्वीकार कौ तथा जो नाना प्रकारके विषयरूप धर्मोको 
ग्रहण करनेवाले मृढदृष्टि लोगोके विचारसे एक होकर भी अनेक हआ है ओर 
जो शरणागतभयहारी दै उस ब्रह्यको मै नमस्कार करता हूं ॥ १॥ 
प्र्गावैशाखवेधक्षुभितजलनिधेवेदनाप्नोऽन्तरस्थं 
भूतान्यालोक्य मगरान्यविरतजननग्राहघोरे समुद्रे | 
कारूण्यादुदधारामृतमिदममौैरदलभं भूतहेतो - 
रस्त पूज्याधिपूच्यं परमगुरुममं पादपातैर्नतोऽस्मि॥ २॥ 
जो निरन्तर जन्म -जन्मान्तररूप ग्राहके कारण अत्यन्त भयानक दै एेसे 
संसारसागरे जीवोको डवे हए देखकर जिन्न करुणावश अपनी विशुद्ध 
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बुद्धिरूप मन्थनदण्डके आघातसे क्षुभित हुए वेद नामक महासमुद्रके भीतर स्थित 
इस देवदुर्लभ अमृतको प्राणियोके कल्याणके लिये निकाला है, उन पूजनी्ोके 
भी पूजनीय परम गुरु (श्रीगौडपादाचार्य) को मँ उनके चरमे गिरकर प्रणाम 


करता हूं॥ २॥ 


यत्प्रज्ञालोकभासा प्रतिहतिमगमत्स्वान्तमोहान्धकारो 
मजोनममजच्च घोरे ह्यसकृदुपजनोदन्वति त्रासने मे। 

यत्पादावाश्रितानां श्रुतिशमविनयप्रापिरग्र्ा हामोधा 
तत्पादौ पावनीयौ भवभयविनुदौ सर्वभावैर्नमस्ये ॥३॥ 


जिनके ज्ञानालोककी प्रभासे मेरे अन्तःकरणका मोहरूप अन्धकार नाशको 
प्रा हआ तथा इस भयङ्कर संसारसागरे बारम्बार दूबना -उछ्लनारूप मेरी 
व्यथा शान्त हो गर्यो ओर जिनके चरणोका आश्रय लेनेवालोके लिये श्रुतिज्ञान, 
उपशम ओर विनयकौ प्रापि अमोघ एवं पहले ही हौनेवाली है उन 
( श्रीगुरुदेवके) भवभयहारी परम पवित्र॒ चरण-युगलोको रमै सर्वतोभावसे 
नमस्कार करता हूं॥ ३॥ 


1 


इति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहं सपरित्राजकाचार्यस्य 
शङ्करभगवतः कृतौ गौडपादीयागमशास्त्रविवरणेऽलातशान्तयाख्यं 
चतुर्थं प्रकरणम्‌ ॥ ४॥ 
॥ 
ॐ शान्तिः! शान्तिः! शान्तिः!!! 


| _ शान्तिपाठ | | 


ॐ भद्रं कर्णेभिः श्रृणुयाम देवा 
भद्र पश्येमाक्षभिर्यजत्राः। 
स्थिररदवस्तुष्ट्वा-सस्तनृभि - 
व्यशेम देवहितं यदायुः ॥ 
स्वस्ति न इन्द्रो वृद्धश्रवाः 
स्वस्ति नः पृषा विश्ववेदाः। 
॥ नस्तार्््यो अरिष्टनेमिः 
स्वस्ति नो रं 


ॐ शान्तिः! शान्तिः! शान्तिः!!! 


+ 


॥ हरिः ॐ तत्सत्‌ ॥ 


॥ श्रीहरिः ॥ 
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